प्रावकृथन 

प्रस्तुत निवन्ध मूल तो जर्मन विद्वान ओ० लोयमानका लिख 
हुआ है । इतिहासश शिरोमणि, गुजर पुरातत्व मन्दिर्के आचा- 
थे पूज्य वन्धु श्रीयुत जिनविजयजी महाराजने लगभग दशवषे पेस्तर 
इसे एक जमन भाषाके ज्ञाता विद्वानसे शुरजरगिरामे अनुवादित' 
कराकर प्रकाशित किया था। वह अनुवाद जितना सरल ओर 
सुन्दर होना चाहिये वैसा था या नहीं इस विपयमे मे कुछ नहीं 
कह सकता परन्तु तद्गत भावसे प्रेरित हो हिन्दी भाषी विद्वानों 
के लाभाथ मैंने इसे हिन्दीमे लिख दिया है। इससे विचारकु 
विद्वानों की चुद्धिको खुराक अवश्य मिलेगी, क्योंकि यह एक 
निष्पक्ष जैनेतर गवेपक एवं विचारककी प्रोढ लेखिनीसे लिखा 
हुआ ऐतिहासिक निबन्ध है। 


इसमें बुद्धदेव ओर भगवान्‌ महावीरकी जीवन चर्या और 
उसके सिद्धान्तों पर तुलनात्मक दृष्टिसे प्रकाश डाला है तथा कुछ 
समानताये भी दिखलाई हैं । 

अन्तमें में कलकत्ता निवासी श्रीयुत वाबू भेरूँदानजी फोठारी, 


तथा मद्रास निवासी श्रीयुत चावू लालचन्दजी ढढ्ढा इसके 
सहायकोंको धन्यवाद देता हूँ। 


तिलक विजय देहली 
फाल्गुन पूर्णिमा 


भारतका ग्राचीन कॉल 


प्रथम हम बुद्ध धमकी स्थापना तकके प्राचीन भार- 

- तीय धर्म त्रिकास पर इष्टिपात करते हैं | इस विकांसकों 
लगभग ई० स्‌० पू० 2२०० से ई० स० पू० ४०० 

'जितनी शताब्दियाँ समी थी | यहं युग आयीके विजय 
और विस्तारका था | हमारी इंडोजमेन प्रजा पश्चिमसे 
मिक्रतकर सिधु नदीके किनारे पर आये बाद धारे धीरे 
व्मगानदीकी समतल भूमियर आई | वहाँस दक्षिण एवं 
उत्तरमं हिमतालयकी ऊंची खांणोंम विस्तृत हुई।इस 
प्रकार इन शताब्दियोंम धीरे धीरे इस महाद्वीप कल्पका 

अधिक प्रिमाग इंडोजमंन सांस्थानिकोंस भर गया । वहाँ 

पर बसते हुए आदि वासियोंके ये आये स्वामी वन बेंठे | 

इसमें शुक्र नहीं कि स्वामी बननेकी इनमें योग्यशक्ति थी, 

क्योंकि ये अपने साथही संस्कृति-उत्कप ले कर आये 

'थे | इसके बाद सबसे पहिले संस्थान स्थापनकी महत्‌ 
क्रिया शुरू हुई | इंडोजमेन प्रजाके प्रमाणमें अनेक टोले 

असंख्य आदिवासियोंम संमिलित दाने लगे | गौरवरण प्रजा 

श्यामबर्ण प्रजामें संमिश्रित हुई और इससे बड़े बड़े राज्यों 


बुद्ध और महावीर ( + ) 
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की स्थापना हुई। श्यामवण प्रजाफे जो लोग वहाँसे 
इधर उधर न खिसके थे उन सबको गौरवरण ग्रजाका दास 
त्व स्वीकारना पडा | इस विजयका ओर संस्थान स्था- 
पनाका प्राचीन काय इसके पश्चात्‌ के नवीन युगम 
पुनः नवीन रूपमें ग्रारम्म हुआ । पूवकालकी इंडोजमंन 
प्रजा धीरे धीरे पूनर कालीन आदिवासियोंमें मिल जानेपर 
कुछ शक्तिसंपन्न अजा वनी थी | इसके वाद दूसरी ढफ़ा' 
इन्डोजमन प्रजाके एक अंशने फिरसे मारतपर अपना 
अधिकार जमाया। जिस प्रकार आधुनिक राज्यकर्ता 
भारतवापियोंसे भिन्नही रहते हँ इसी प्रकार इस दूसरी 
दफाकी संस्थान स्थापनामें भी वना | गौखण श्रजाको 
श्यामवरण प्रजासे दूर रहनेकी आवश्यकता जान पडी। 
क्योंकि मिश्रण होनेसे उन्हें अवनतिका अनुभव हुआ था, 
तथापि यह अय्ननति तीन श॒ताब्दियांके अन्तमें स्वाभाविक 
ही होगई थी। प्रारम्भमें तो गौरवर्ण प्रजाने इससे बचने 
का प्रयत्न किया था, परन्तु इस वणशंकरता और अब- 
नतिके सामने उपस्थित किये विग्रहके रक्तण स्वरूपमें जा: 
भेदकी स्थापना हुई । यद्यपि इस तरह भारतीय जाए * 
भेद प्राचीन भारतके संस्कृति विकासका - ,च<4 २ 
अग था, परन्तु इस जातिभेदने उस परिणाममें इनके घ 
शिद्वान्तका रूप धारण कर लिया। वेदमेंसे पीछेक्े यु 
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( ३ ) भारत का प्राचीन काल 
विकासको प्राप्त हुये इनके धर्मेस्वरूपका एक से बन 
शया और उसी धमस्वरूपकी आज हम त्राह्मरपर्मके नाम 

से पहचानने हैं । 

नेवेद्य-समपंख-बलिदान यह इस धर्मका दूसरा मेरू 
चना | यह नेवेद्य कम यद्यपि अम्रक स्वरूपमें स्वाभाविक 
नया पृत्रकातमें मी था, परन्तु वेढके पिछले थुगमें इसने 
स्पष्ट और संपूर्ा रूपधारण क्लिया | आबोके प्रवास छाल 
मे ऊचे च्ठी हुई काव्यध्दनि धीरे धीरे लुप्त होती 
गई और कुछ गृद कन्पनायें एत्रं कुछ व्यवम्थित नि 
ये धर्मपर अपना प्रभाव डालते गये त्योत्योंही यह समपेस 
चलिदान पुगेह्वित संप्रदयक्े बलसे वर क्रियामें प्रधान 
क्रियाका स्थान प्राप्प ऋगता गया । 

प्राचीन वेंदिक धर्मेमें जो काव्यध्वनि मुख्य थी वह 
अपना स्थान कायम न रख सकी | ऐसा क्‍यों हुआ १ 
अक्वतिका स्पप्द और ब्वनित भव तथा पृज्ा मिट्कर 
इस प्रकार गृ गी अक्ृति भावना क्रिससे श्रगट हुई ? अनेके 
अबर बादमें एकेश्वर बादका जन्म किसलिये हुआ १ 

इस विकासमें जिस प्रकार बह आगेकी दिशाका 
यूदचिन्द्र था उसी अकार पीछेक्ी दिशाका पदचिन्ह 
भी इसमें समाया था | विश्वममस्तकी-विश्वेक््यकी भाव- 
ना प्रगटी इसीलिए यह आगेकी दिशाक्रा पदचिन्ह था 


चुद्धओर महावीर ( ९ ) 


निनननज जज 


और प्राचीन देव स्वरूपकी भावना लुप्त होकर उसपर 
की आस्था नष्ट हो गई इतने अंशमें यह पीछेकी दिशा 
का पदचिन्ह था। विश्वसमस्तकी भावनाने जन्म 
धारण किया | आधार भृत नीवके स्वरूपमें आत्म और 
जहान के विकासकी रचना हुई ओर वह पूज्य भावना 
से नीवमें चिनी गई। अब ग्राचीन कालका भव्य देव 
स्वरूप मात्र अधदेव स्वरूप-अपार्थिव व्यक्ति स्वरुपको 
आप्त हुआ और व्यवहार अदेशोंमें से निकलकर उसने 
ऋलपना ग्रदेशोंमें ग्रवेश किया | 

इससे मानव स्पभावको नवीन खाद्य देनेवाली कुछ चस्तु- 
के लिये धर्मके नये स्वरूपकी भूमिका केसी रची गई यह 
वात भल्ी अकार समझी गई होगी । इसी ग्रकार रोमनमें 
भी प्राचीन युगमें परिवतन हुआ था, क्योंकि चहॉँपर 
समय व्यतीत होनेपर प्राचीन मान्यतावाली देव भावना 
बन्द होगई थी और वहाँ के दर्शन शास्त्रोंने विश्व सम- 
स्तमें एवं इसके सब अ्रकारके स्वरूपमें आत्माका आरो 
पण किया था। समुद्रों और प्तों के द्वारा बाकीके देशें, 
से जुदे पड़े हुये प्राचीन भारत वासियोंकी अपेक्षा विवित्र 
ही प्रकारसे पीछेके पांच सौ वर्षामें भूमध्य समुद्रके चारों 
ओरकी ग्रजाओंके सम्बन्धमें आनेसे वहॉपर विकाश , 
हुआ | जुदे पड़े हुए उष्ण अदेशकी अपेन्षा तीसरे खण्ड: 
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( ४ ) भारतका प्राचीन काल 
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के समशीतोप्ण पदेशोर्में मानव स्वभावका नवीन फल 
अमाणमे विलम्बसे और विचित्र प्रकारसे लगा । इस बात 
में तो कुछ शंका ही नहीं कि यह बविलम्बसे लगा हुआ 
फल स्व्राठिप्ट और स्वास्थ्य वर्थक निकला। प्राचीन 
कालमे जदी पड़ी हुई संस्क्ृृतिसे भिन्न ही ग्रकारसे नया 
स्वरूप विस्तारकों प्राप्त होता हआ आज भी अपना काये 
किये जा रहा हैं | 
शत्र हमें चणभर ठहरकर यह जान लेना चाहिये कि 
इणए्डोजमन जानिका अमुक भाग प्राचीन कालमें समशी 
तोप्ण प्रदेशोमेस गम्ता करता हुआ उप्ण प्रदेशमें आया 
ओर उसमे भी श्याम प्रजाके चीचमें जा बसा | उस समय 
 चहॉपर इसकी धर्म भावनाका विकास क्रिस प्रकार हुआ! 
बुद्ध और महावीरके नूतन धर्मेस्वरूप इसी प्रकारके मानव 
' स्व्रभावका फल हैं | एमा मालम होता हैं कि इस विशि 
प्ट बस्तु स्थितिम हमारे फलके अन्दर अमुक विशिष्ट ग्कार 
_ केस्थाद, अमक परदेशी भूमिके स्वादने प्रवेश किया। 
यह स्वाद अमक विशिष्ट प्रकारका अद्भुत मत है | यह 
मत कमसे कम बाद्ध धमंसे हजारों वष पहिले भारतमें 
अचलित था और बुद्धूके समय इसने लोक प्रचलित 
' अममं प्रवेश किया था | यह मत पुनजेन्मका मत हैं | 
' हम लोग तो पश्चिमकी संस्क्ृतिके विकासमें जन्मे हैं। 


बुद्द ओर माहावीर ( 5 ) 


अन्‍ननीनीनी, लीसीगीजानन्‍ी पी जीती 


इसलिये हमे यह मत व्रिलकुल अलोकिक मालूम दे इसमें 
कुछ आश्चय नहीं, परन्तु बुद्ध और उनके समयके लोगों 
को यह केवल स्वाभाविक मालूम हुआ था, एवं आज 
कलके हिन्दुओंकी भी वह स्वाभाविक ही मालूम देता 
है । इस मतकी जड़ खोजनेके लिये हमे भाग्तके उन 
आदि चासिन्दोंके दरवाजे पर पहुंचना चाहिये जिन्हें 
इण्डोजमन प्रवासियोंने जीत लिया था ओर अपने धर्म 
में मिला लिया था । प्राचीन वेटकालम तो हमारी इण्डो 
जमेन प्रजामें पुनजेन्मके मतका कोई नामोनिशान तक 
भी न था, तथापि प्राचीन ग्रीक मृत्यु बाठके जीवनकों 
ओर इसी तरहकी पारलोकिक बातोंकी मानते थे । वेद 
कालके वाद कितनेएक वर्ष व्यतीत होने पर तो यह मत 
भारतमें स्ेत्र पसर गया । इस प्रकार यह आदि वासि 
योंका मत था, वहॉकी भ्रमिका आस्वाद्र इस फलमें 
अवतीण हुआ था | 

अब यह देखना चाहिये कि पुन्जेन्म के मत मे 
क्या भाव रहा हुआ हैं? बहुत से विचारक विद्वान 
कहते हैं कि इस प्रकार सिद्ध हुए धर्म के स्वरुपमें 
उसके दो भाव हैं। एक तो यह कि सृत्युकेबाद 
यही जीवन कायम नहीं रहता, परन्तु किसी दसरे 
स्वरूपमें रहता ह और मरनेवाले की आत्मा किसी अन्य 


( ७ ) भारतका प्राचीन काझ 


योनिम मनुप्य या क्रिमी इतर ग्राणीकी योनिमें अबत 
रती है । इस मतका दूसरा भाव ऐसा है और वह विशेष 
महत्वका भी है, धार्मिक विचारक इसे अधिक महत्व 
देने हैं | पुनजन्म के मतानचुसार आजका जीवन पुणय 
फल या पाप फल पायगा, अथात पृण्य जीव सृत्युके 
बाद अच्छी गति श्र प्ट जन्म पायेंगे और पापी जीव किसी 
खराब जन्मकों आप्त करेंगे। इस प्रकार पुनजन्मके 
आधार पर विश्व व्यवस्थाकी नेतिक योजना रची जाती 
हे । मिद्धान्त इस तरहका है कि पुएय जीवों एवं पायी 
जीवॉकी उनके कर्मका फल इस जन्ममे पूर्ण रीतिसे मिल 
नहीं सकता, इससे एसा ही अनुमान करना पडता हें कि 
आज तकके जीवनका अनुसंधान करनेवाला दूसरा नवीन 
जीवन होना चाहिये। इस समस्त मतके परिणाम 
जीवनकी वर्तमान स्थितिका कारण भी स्पष्ट हो जाता 
हैं | जीवने गत अबताग्म जो पुण्य कर्म किये हों उनपर 
ही उसके इस जन्‍्मके श्र प्ठ फलों का आधार हैँ और उसी 
प्रकार इस जन्मके खराब फल उसके गत जन्‍्मके पाप 
कमके लिये हैं | हम मतके अनुसार अनेक जन्म होते है । 
ओर इसके परग्णिमम वर्तमान जन्मका कारण केसा 
कल्पित किया जाता है, इसका हास्य जनक एक उदाहरण 
देता हैँ | जब कोई अंग्रेज अपने कुत्त को गाडीमें बेठाता 


बुद्ध और नहाचीर ( ८ ) 


हे तव एक चतुर हिन्दू आशय पाता है ग्ीर कहता है 
कि इस छुत्तेने इसके पूर्व जन्मे पुएय कमे किया हुआ 
होना चाहिये” जिसके परिणामर्मे यह इस जन्ममें गाड़ीमे 
बैठने का सुख पाता हैं। तथा पूर्व जन्मको अजुसरने 
चाला स्मरण भी होता है। जिसे पूर्व जन्मके मतमे संपूर्ण 
श्रद्धा है उसमें दिव्य शक्ति प्रगट होती है, उसकी कल्पना 
और वस्तु स्थितिके बीचक्ी सीमा मिट जाती हैं एवं 
इससे उसे पू्न जन्मके स्मरणकी स्फुरना हो आती है | इस 
अकारके दिव्य स्मरण द्वारा अपनी वर्तमान स्थितिको 
चहुत अच्छी तरह समझ सकता है और ऐसी समझ होने 
से वर्तमान स्थितिमें संतोप मानता हैं ।चुद्ध और महा 
चीरके समय यदि कोई अपने एक या अनेक पूर्व जन्मोंका 
स्मरण कर सकता तो वह घन्य गिना जाता था | 
इस अकार पुनजन्मका मत परलोकके साथ सम्बन्ध 
रखनेवाला नतिक धार्मिक मत हैँ। प्रथम तो यह 
आत्माको अमरताका ग्रतिपादन करता है क्‍्यों'क सृत्यु 
से कोई जीवनका अन्त नहीं होता। इससे अतिरिक्त 
जगतकी नेतिक व्यवस्थाका भी अतिपादन करता हे, 
क्योंकि जीवका ग्रारूघ उसके किये हुवे कर्म पर आधार 
रखता है, ऐसा जानने परभी सचमुच ही यह मत हमे 
अदूश्रुत और विचित्र लगता है । इस मतके अनुसार लाख 


( ६ ) भारतका प्राचीन काल 
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चौरासी में फिरते हुए मनुप्यको पशुमें भी जन्म लेना 
पड़े । परन्तु हमारी भौतिक विद्याके मतानुसार तो 
गृथ्वी परका ग्राणीजगत सबसे नीचेसे शुरू हुआ था 
और पशु ऐवं मनुष्यके बीच कुछ भी तात्विक भेद नहीं। 
हम इस दूरके एवं अन्तिम आधार रूप परलोकको नहीं 
मान सकते, ओर इसीसे हमने इस लोककी महत्व दिया 
हैं। तथा उच्च एवं स्व॒तन्त्र भावनाको वस्तु स्थितिके 
संकुचित कोनेमें दव्रादी हे । हमे यह सुन्दर और भव्य 
लगता होगा परन्तु यह मात्र पोल और संकुचित 
चष्टि है । 
चुद्धेफे पृकालीन भारतके धार्मिक इतिहासकी 
खोज करते हुये हम उस समयके विशिष्ट प्रकारके धर्म 
सतके-पूचे जन्म सतके द्वार पर आ पहुंचे है। वहाँ पर 
नई जीवन चयाके विशिष्ट आश्रमकी पहचान होती है । 
इसका विधि ऐसा है कि उत्तर अबस्थामें मनुप्यको संसा 
रसे अपना जीवन समेट कर वनमे वास करना चाहिए । 
तथा इस ग्रकारका विधि भी है कि बृद्धावस्थामें उसे घर 
व्यब्रहार अपने पूत्रोंकी सौप देना चाहिये और उसे स्वयं 
जंगलोंम चले जाना चाहिये, गृहस्थ जीवनकी उत्तरावस्थाका 
जो आश्रम हैं उसका नाम बानग्रस्थ (वनमें जा रहना ) 
है | इस आश्रममें रह कर मनुप्य जिस आध्यात्मिक साहि 
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बुद्ब और महाबीर ( १० ) 


वकमतकनी आफ जी जी जीजन नीच. जज 


त्यका अभ्यास करता है उसे आरणएयक बनग्रन्ध कहते 
हैं। उस समय सुव्यवस्थित रीतिसे स्थापन किये मठसमे 
या विहारमें रहकर भी जिज्ञासु अभ्यास करते थ। 
भारतीय साधु संघ विकास होने पर इन मठ और पविहा- 
रोकी स्थापना हुई थी और यह स्थापना चुद्धके थीडह्ा 

समय पहिलेसे शुरू होने लगी थी। बनमे जाकर एका- 
न्तमें रहनेके बदले वयोद्द्ध पुरुष किसी प्रसिद्ध मठम जा 
रहते और फिर वे धीरे धीरे उस मठके गुरु एवं अधि- 
प्ठाता बनजाते थे। इस प्रकारका उल्लेब हैं कि वृद्ध जिस 
वक्त उपदेश करनेके | लिए विचर उस समय अनेक मठा- 
घिप्ठाता अपने शिप्य समुदाय सहित चुद्धकी शरणमे 
गये ओर उन्हें अपने साधुसंघकी रचना करनेमें सड़ा- 
यक बने । अब यह तो भत्ती प्रकार मालूम होगया कि 
भारतमें प्राचीन मठोंमें से विकासकी प्राप्त हो कर साधु- 
संघकी रचना किस प्रकार हुई | परन्तु इन मठोंका भी 
विशिष्ठ इतिहास मौजूद है | पाठक महाशयकी मालूम 
ही होगा कि दोईचलान्तके ( जिसे इ'ग्लिश में जम॑नि 
कहते हैं ) अनेक प्रान्तोंमें इस प्रकारकी प्रणाली हैं । गृह- 
पति जब उत्तरावस्थाको प्राप्त होता हैं तब वह अपना 
घर बार पृत्रको सॉपकर संसोरसे किनारा कर जाता है | 
भारत वासी जिसे वानग्रस्थ-बनमें जा रहना कहते हैं सो 


( ११ ) भारत का प्राचीन काल 
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यह अचस्था कही जा सकती है | हमारे यहाँ तो यह 
मात्र सांसारिक रूढी रिवाजकी प्रथा है । परन्तु भाग्तमें 
सव वस्तुओंपर धार्मिक रंग चढता हैं, इसलिये उस 
रूद़ीने धर्म प्रदेशमें प्रवेश किया है । इसे धार्मिक विधि 
टिया गया और व्यवस्थाके द्वारा पूणं विकास देनेका 
प्रयत्न किया गया हैं । इस तरह जो रुढी प्राचीन इन्डो 
जमन ग्रजामें थी वह भारतमें जाकर धार्मिक विकासको 
प्राप्त हुई उसमेंसे वानप्रस्थ आश्रम विकस्व॒र हुआ 
ओर उसीमेंसे मठ नियत हुये । 

सांसाग्कि धार्मिकताके साथ ही साथ जो ग्राचीन 
विकास हुआ उसके परिणामसे भारतमें पूर्वोक्त प्रकार 
से साधु जीवनकी योजना हुई और उसे अत्यन्त महत्व 
ठिया गया | इस विकाससे बुद्ध और महावीरके धम्मके 
साथ ख्त्रिस्ती धर्मझी भावनामें महत्वका विरोधभाव 
विकसित हुआ ।पूर्वका भारतीय धर्म संसारमेसे पलायन 
कर जाने बृद्धावस्था, त्याग, संक्षेप संन्यस्त सम्बन्धी 
है, और पश्चिमका धर्म संसारकार्य युवावस्था, पुरुषाथ 
आशा तथा संचिप्तमें मन्दिर सम्बन्धी हे | बुद्ध और 
महाबीरके धर्म मठ अथवा हमारे मठसे मिलता हुवा 
कुछ मध्यविन्दु हैं| खिस्ती धममके मध्यविन्दुर्मे मन्दिर है 

अभी तककी च्चासे हम थोड़ा बहुत यह 


अनन्‍ननजानन फरी+न्‍क सम 


बुद्ठओर महावीर ( १२ ) 


| इ] 


जान सकते हैं कि महाबीर और बुद्धका धर्म 
कौनसी भृमिकामें से स्फुरित हुआ था | इनके पिछले 
अन्तर पटमे प्राकृतिक शक्तियों की इन्डोजमेन 
वेदिक मावनाकी पूजा है । अर्थात्‌ काव्यमय अनेकेश्वर 
वाद है । इसमेंसे भीत्तकी ओर एकता साधन करनेके 
उपाय किये जाते हैं। और अद्ठ त बादकी दिशाओंकी 
खोज की जाती हैं | बाहरकी तरफ इससे विपरीत बलि 
पूजाका जोर बढ़ता हे और साथही समाजमें बरणविभाग 
की योजना भी की जाती है। धीरे धीरे विकास होते 
हुये पुनजन्मका मत प्रगट होता है और प्राचीन अभ्यास 
के वल्से आश्रम, संस्थायें' तथा साधु जीवन विकास 
प्राप्त करते हैं । इसके साथही समस्त देशोंमें चंचलता 
अवेश करती है | नये आदर्शों की कल्पना की जाती है 
सब दिशाओंमें दृष्टि पड़ती है और परिणाममें नये आद 
शॉ की योजना की जाती है | 

क्राइस्टके पूवे छठे सेकेमें नये नये मतोंका जन्म 
होता है। प्रोहित संस्थासे और उसके बलिघर्मसे 
उक्ताये हुये अनेक विचारक मनुष्य उनके सामने विरोधी 
'युकार करते हैं और इस प्रकारका धर्म सिखानेका प्रयत्न 
करते हैं कि जिससे एक दूसरेके विरुद्ध चलते हुए अनेक 
मतोंका एक संग्रदायमें समावेश किया जाय, तथा जिस 


( १३ ) भारत का प्राचीन काल 
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से धार्मिक क्रियाओंकी किसी जुदीही नयी भूमिकापर 
स्थापन किया जा सके | इस प्रकारके अनेक विचारकों 
के ( महाचीरका जमाई जमाली, गोशालक, तिस्सगमुप्त, 
कालाभ, उद्रक आदि-अनुवादक ) नाम हम जानतेही 
हैं | परन्तु इनमेंसे दो ही व्यक्तियोंका नाम प्राचीन 
कालके इस अन्धकारमें पूर्ण रीतिसे श्रकाशित होता 
है। मात्र ये दो व्यक्तियां ही इस प्रकारके धर्म 
संघकी स्थापना कर सकी कि जो आज परययन्‍त अखण्ड 
प्रवाहइसे चला आता हें । जिसमें इनके विचार और 
आचार ग्रवल रुपसे काये कर रहे है और जिसमें कई 
शताब्दियोंके व्यतीत हाते हुये भी गद्य एवं पद्य रूपमे 
हजारों साहित्य ग्रथोंकी रचना होती रही हूं । ये टो पुरुष 
अपने स्थापन किये और आज तक जीवित रहे हुये संघ 
से और संघके द्वारा निर्माण हुये साहित्यसे हम प्र 
स्पष्ट रूपसे प्रकाश डाल रहे ह, और दूर द्रके अन्धकार 
में झयके समान अ्रकाश कर रहे हैं। इन्हींके समय 
धार्मिक आन्दोलन करनेवाले दूसरे विचारकोंको आज 
हम परोत्न रूपमे ही जानते हैं | अथांत्‌ वे मात्र ग्रह रूप 
से ही प्रकाश करते हैं , 
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नाम निर्देश 


ये दो मुख्य आत्मायें कौन थीं ? ये दो धम संस्था- 
यक कौन थे ? ये दोनों पूज्य नामोंसे पहचाने जाते हैं | 
पहले महापुरुषका जन्म ६० स० पू० ४७० के अरसे मे 
हुआ था और ये महावीर याने बड़े विजेताके नामसे 
पहचाने जाते हैं | दूसरे महान्‌ पुरुषक्रा जन्म ई० स॒० 
पू० ५५०के अरसेम हुआ था। और थे वृद्ध-बानीके 
नामसे पहचाने जाते है । इसी प्रकारके इनके दूसरे नाम 
भी है। इन दोनोको अन्त (पूज्य भगवन्त ( ग्रश्ु) अथवा 
जिन (जीतने वाले ) भी कहते हैं| इसके सित्रो महा- 
चीरकी वोधइर और बुद्धकी तथागत संज्ञा भी बहुतही 
लोक प्रिय और प्रचलित है । तार्थड्ू रका शब्दा्थ तार 
नहार- तारनेवाला, अथांद मुक्तिमागपर चढाने 
चाला होता है । और भावाथ मार्ग दशक होता हैँ तथा 
गतका शब्दाथ ऐसे गय। यान सच मार्गपरचढा ऐसा होता 
है और इससे इसका भावाथे आईर्श रूप अथवा आउशे- 
भूत होता हैं । इन सब नामोंकोीं विशेषतः इन दोनों महान 
थुरुपोंक पूजत और शिष्य हमेशा उपयोगमें लेते हैं । 


( १४ ) भारत का प्राचीन काल 
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जिस जातिमें इनका जन्म हुआ था किसी समय ये उस 
जातिके नामसे भी पहचाने जाते हैं और उन नामोंमें 
इनके उत्तम कुलमें जन्म पानेकी भावना भरी हे | महा 
चीर ज्ञात कुलमें और बुद्ध शाक्‍्य कुलमें जन्मे थे, इस 
कारण महात्रीरको ज्ञातपुत्र और बुद्धको शाक्‍्य पुत्र भी 
कहते हैं | इसके बाद इस दूसरी संज्ञा शाक्‍्य पुत्रपरसे 
चुड्धको शाक्य मुनि (शाक्य विचारक ) अ्रथांत्‌ शाक्यकुल 
में जन्म पानेवाला ज्ञानी पुरुष ऐसामी कहते हें। बुद्ध 
संज्ञाके उपरान्त यह संज्ञा बहुत प्रचलित हो गई है और 
हमारे धर्म संस्थापकोंम यह व्यक्ति इस नामसे विशेष 
ग्रस्यात है | इन व्यक्तियोंको इनके घरमें इनके माता 
पिता, बहन, भाई, सगे सम्बन्धी मित्रजन किस नामसे 
बुलाते थे यह जानना भी आवश्यक हे | महाबीरका 
नाम चधभान (बढ़ता हुआं) था और बुद्धका नाम मिद्धा् 
(भाग्यशाली ) था । जब हम संज्ञाओके विपयमें विचार 
करने वंठे हैं तो फिर हमे यहभी निश्चित करना चाहिये 
कि महावीर और बुद्ध के अचुयाई किस नामसे पहचाने 
जाते थ ओर पहचाने जाते हैं| लाटिन सख्रिस्तुस ऊपरसे 
पलिसस आनुत फ्रच्व (०४:०७७) और जमंन खिस्त 
तथा मोहम्मद परसे जिस प्रकार यूरोपमें हमने माहम्मद 
'नर शब्द कायम किये हैं उसी प्रकार चुद्धपससे उनके 


नाम निदेश ( १६ ) 
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अनुयायियोंके लिये चुद्धिस्ट शब्दकी योजना की गईं हे | 
खुद हिन्दुस्तान में ब्राह्मण धर्म बुद्धके अनुयायियों को वीद् 
कहता है और महात्रीरके यनुवाय्रियोके उपनाम लिन 
ऊपरसे जेन कहते हैं, जिन्हे हम जिनिम्द कह सकने हैँ। 
महावीरके अन्ुयायीके लिये हिन्दुस्थानमें उपयुक्त 
किया जाता जैन एवं यूरोपमें बने हुये वुद्धिस्ट शब्दके 
अनुसार जिनिस्ट इन दोनों पारिभाषिक शब्दोंका हम 
वतमानकाल में उपयुक्त करते हैं। और इसी प्रकार 
महावीरके धर्म सम्बन्धमें जब बोलते हैँ तथ भी हम 
जैनधर्म एवं (जमन) जिनिस्मुम इन दो पारिभापिक शब्दों 
का प्रयोग करते हैं । 
मेने जो यहॉपर इतने सारे नाम गिनाये हं इन्हें 
पढ़कर पाठक महाशय कहेंगे कि नाम तो राख और भ्रृत्र 
। परन्तु इस वोतकी परीक्षा करनेसे स्पष्ट मालूम देगा 
कि अम्नुक प्रकारके नामोंमें कुछ न कुछ महत्व अवश्य 
होता है | पूज्य और मागदशक जेसे उपनामोंम भी 
' भाव तो हे ही, परन्तु यदि यथार्थ रीतिसे समझा जाय तो 
बुद्ध और महावीर इन दो मुरूय नामोंमें इनसे भी अधिक: 
भाव समाया हुआ हे । 
बुद्ध अर्थात्‌ जिसने ज्ञान प्राप्त किया हैं उसे हम 
ज्ञानी कहते हैं। महावीर अर्थात्‌ सबसे बड़ा विजेता, यह 


नाम निर्देश ( १७ ) 
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नाम हमें एक दूसरीही विशाक्री ओर खीचता है। 
साधुओंमं तो वीर वही है कि जो सबसे अधिक कष्ट 
सहन कर सके, जो तपश्चर्यामें बहुत आगे बढ़ सके । 
इसलिये महाबीरका अथ लगभग महान्‌ तपस्त्री भी हो 
सकता है । प्राचीन भारतमें तपसके सम्बन्धमें विचार 
करते समय पीरस्थान के सम्बन्धमेंमी ,अवश्य विचार 
किया जाता था, और इसका अथे तपश्चर्या होता था। 
अर्थात्‌ दनमें निश्चल वेठना और अपने आप दीररूपमें 
पिद्ध होना तथा हवा पानीके एवं अन्य कष्टोंकी कुछ 
भी परवाह न करना | स्वाभाविक रीत्या ही इसका हेतु 
यह न था कि अपना चीरत्व जग जाहिर करना, परन्तु 
कष्टसे अपने शरीरकी दमन करना था | इसी कारण 
बुद्ध ये शानी और महावीर ये महातपस्वी थे और इससे 
इन दोनों महापुरुषोंके लक्षणम साधारणतः सचमुच 
ही बड़ा भारी अन्तर कलक आता है | महावीर अन्त 
तक सच्चा तपस्वरी है, और तपस्‌ ही उनके धर्मेका मूल 
एवं मख्य पाया हैं । बुद्धने भी अपने साधु जीवन सम्बन्धी 
प्रारम्भके वर्षोमं इस विशामें प्रयत्न किया था। 
इन्होंने ६ वर्ष पर्यन्त तपश्चर्या का आचरण किया था। 
परन्तु इन्हें यह ज्ञान हुआ कि जिस प्रकोर संसार भोग 
शक दिशाकी परिसीमा है उसी प्रकार तपस्‌ भी दूसरी 


युद्ध और महावीर (४ £८5 ) 
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दिशाकी परिसीमा है | इन दोनों परिसीमाओंफकी छोड़ 

दिया जाय तो वीचके मागमे सुन्दर सत्य मिल जाय | 

इस ज्ञानसे ही सिद्ध होता है कि इन दो पररुषोंमें बद्ध 

आंधक घानवान थ और इससे यथार्थ रसैत्या ही इन्हें 

ज्ञानी यह संन्ना प्राप्त हुई है, तथा उनने ही यथार्थ प्रकार 

से इनके समकालीत पुरुष को महातप्वी यह संचा 
प्तहईह। 


नमन ली>०-०० 


तपस॒ ओर सम्यक्‌ 


ऐतिहासिक मारगमें गमन करते हुये हमें प्रथम 
सपसके पम्पन्थम॑ विचार करना चाहिये। महावीर ने 
जीवन पयेन्त इस तपसका आचरण किया था ओर बुद्ध 
से अपने साधु जीवनके थोड़ेसे पहले वर्षों में उसको 
आचरण किया था| तपस शब्द में भारतवासियोंकी अति 
प्रिशाल भावना है | वे सब ग्रकारके उपवास और आत्म 
शासनका एवं काय क्लेशका समावेश इस तपसमे कर 
लेते हैं | इन्द्रियोंका दमन करना, स्वाभाविक लालसाओं 
एवं आत्म चापल्य पर विजय प्राप्त करना, आत्माको 
सहनशील बनाना, देहके तथा संसार सम्बन्धी ' बिल्ासों 
की बासनाओं और प्रलोभनोंकी इत्तियोंसे मुक्त होना 
चयह इस तपसक्रा आशय हे | भीतरका पुरुष (आत्मा) 
अपने उच्च प्रयोगोंसे पार उतरनेके लिये, इन्द्रियों शरीर 
सांसारिक जीवनके कारण उत्पन्न हुये अन्धनोंसें बल 
पूवंक अपना रक्षण करना इच्छता है। भारतवप में 
तपसके सम्बन्धवालें इन ऊ चे प्रयासीने शंनेक प्रकारके 
स्वरूप धारण किये हुवे हैं | तप अंग्ुर्क प्रकारका पुएय 


बुद्ध ओर महावीर ( २० ) 
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कम है, और यह अस्वाभाविक वल प्रदान करता है एवं 
परलोकमें शुभफल देता है | यदि मनुप्य स्त्र्य अपनी 
इच्छासे संयम और कष्ट उठाले तो उससे वह इस जन्म 
में पवित्रताकी छाया गप्त करता हैं और मृत्युके बाद 
ऊल्च प्रकारका सुख पाता है | यह भावना यद्रपि आज 
हमें नयी जेसी मालूम होगी यह वात सही है, तथाफि 
यह इंडोजमेन प्रजाकी प्राचीन कालमें बेंधी हुई अति 
प्राचीन धर्म भावनाके आधार पर घड़ी हुई है और इसकी 
रूप रेखाके चिन्ह प्राचीन जमन आचारोंमें उत्तरे हुए 
हैं। इण्डोजमन लोग मानते थे कि आध्यात्मिक पुएय 
स्वयं उठाये हुये कष्ट द्वारा या अन्य किसी ऐसे ही मार्ग 
द्वारा प्राप्त किया जा सकता हैं और खासकर दुःख 
पड़ने पर पापमुक्ति-पारलौकिक सहायताके आधारसे 
साने देवताओंकी सहायतासे प्राप्त की जा सकती है । 
पृर्यके , लिये या पाप युक्तिके लिये लोग देवोंकी 
और नजर करते और उनकी तरफसे संकटसे रक्षण 
पानेकी। आशा रखते थे। संसारकी 'नेतिक व्यत्रस्थाके 
लिये देव्ोंकी प्राथना करते, क्योंकि वे उस व्यवस्था के रचक- 
प्लात़े ,जाते थे। देवोके अति आश्थनाको लोग'देवों: 
भर दैगअह- इस नामसे पहचानते और प्रतिज्ञाओं हा 
जप - आअरहकी सफल करते थे। अरतिज्ञायें इस प्रकोर 
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की जाती थीं ;में अग्रुक २ पुण्य ग्राप्त करनेकी प्रतिज्ञा 
लेता हैँ या पाप युक्त होनेकी ग्रतिज्ञा करता हूँ और उसमें 
देवोंकी सहायताकी आशा रखता हूँ । 
दिवोंपर आग्रह” इस प्रकार के भावना पूण शब्द 
अभी तक भी ग्रीक भाषा में विद्यमान हैं। 0, ै४५४००१६००, 
5९००१७ देवोंके समज्ष प्रतिज्ञा लेता हूँ? ( देवों को 
शपथ प्रतिज्ञा देता हूँ १) देवों पर आग्रह” के लिये 
इसी भावमें संस्कृत भाषामें तम्र॒ अमीतिअम ”? ग्रीकमें 
0 » ये शब्द हे । ग्रतिज्ञाको संस्कृतमें सत्यकार (ऐसा 
कऋरू गा) कहते हैं । 
यहाँ पर इस स्पष्ट क़ी हुई श्रद्धा पर ही माने हुये 
देव निशेयका आधार था, और यह लोग मानते थे 
कि पाप मुक्तात्मा संकटसे मुक्त होती है। तथां जिसने 
इसे संकटठमें डाला हो वह मृत्युको प्राप्त होता है । 
ऊपर से सहायता मिलती है और इस लिये ही पुएय, त्याग, 
याष, मुक्ति, पविन्रता आदि ग्राप्त हो सकते हैं । इस श्रद्धा 
ने भारतमें इस प्रकारका स्वरूप पकड़ा कि अमुक २ 
अकारके तपसे ही ऊंचे कम बेंध सकते हैं | परन्तु इससे 
यह नहीं कहा जा सकता कि महावीर और बुद्धने प्रत्यक्ष तौर 
पुर इस भावना परसे अपनी भावना निर्मांण की। 
अल्कि जो मनुप्य तपसे प्राप्त होनेवाली इह लोक 


चुद्धकर सहागूर. ( #*र ) 
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सम्बन्धी कीतिके लिये री 

तप करते थे उनका ये तिरस्कार करते थ्‌ | त्याग ओर 
कायक्लेश से इस लोकम या परलोकमे सुख ग्राप्त 
करना. अथवा इस लोकम कीर्ति आ्प्त करना उन्हों 
का यहआशय न था, परन्तु मुक्ति प्राप्त करना ही उनका 
समुख्यआशय था | अब हम भारतके उस समयके घामिक 
दशशनकी एक नी मुक्ति या मोक्की भावनाके समीप 
आ पहुँचे हें जिसके सम्बन्धम महात्वीर और बुद्धने भी 
विचार किया था| इस भावनाके विषयम स्पष्ट रीत्या 
विचार करनेसे पहले हमे यह जान लेना चाहिये कि 
महावीर और बुद्धने तपके सम्बन्धम केसी कसी मावनायें 
वाँधी थीं। ये दोनो महापुरुप उत्तम कुलमे जन्मे ग्रे, 
दोनों अपने ही कुटुम्बम पालित पोषित होकर बड़े हुये 
थे और ढोनों लगभग तीस वर्ष के संसार व्यवहार से 
बिल्कुल उक्ता गये थे | इस तीस वर्पके सांसारिक व्य 
चहारसे ये इतने उक्ता गये थे कि अस्तमे उसका 
परित्वाग कर साधु चन गये और दोनों ने अतिआतुरता 
से एवं अपने परिपूरा पुरुषाथसे तपाचरण किया था। 

परन्तु इनके लिये तप कसोटी पत्थर था । महावीर इसमें 
पार उतग और इसके अनुसार उसने अपने घसकी 
योजना की. तपने ही उनकी मार्ग दर्शक भावना का 


या परलोक सम्बन्धी सुखके लिये 


( "४ ) तपस ओर सम्यक् 
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स्वरूप धारण कर लिया । इससे विपरीत बुद्ध अनेक वर्षो 
की तपरश्चर्या के बाद इसके पार निकल गये ओर उन्हें 
इससे भी उच्च प्रकार की मार्गठशेक भावनाकी प्राप्ति 
हो गई | यह भावना ऐसी थी कि जिसकी भारतमें किसी 
को खबर न थी, बुद्धने इसी भावनासे प्रेरित होकर 
इसी के अनुसार अपने घमंकी योजना की थी। उनका 
सत्र आधार मागंदशक पर अवलम्बित था | क्योंकि नेतिक 
और धार्मिक सिद्धान्तोंम तो महावीर ओर बुद्ध लगभग 
समान ही थे | मर्य विपयोंग उनका एक ही मत था, 
इतना ही नहीं वल्कि इनके समकालीन अन्य विचारकां 
के नेनिक और धार्मिक अभिम्नायों के साथ भी ये दोनों 
एक मत थे | उस समय के मख्य ब्राह्मण धमेके आचाये 
भी अपने नेतिक और धार्मिक मतों मे इनसे बहुत भिन्न 
थ्रे। वे मात्र जोति भेदकी संकुचितता ओर यज्ञमे 
पशओंको मारकर होम करनेके धार्मिक वन्धनोंमें बंध 
चुके थ्रे । यह धम उन साधुओ को (महावीर और बुद्धका) 
बिल्कल पाप कमर मालूम हुआ, क्योंकि ये महान 
पुरुष फ्रिसी मनुप्य या पशुक्री हिंसाको सबसे अ्रप्ट 
प्रकारका पाप कम मानते थ। 
इस प्रकार इनका समस्त आधार मांगे दशक 
भावना पर था| अन्य संत भावनायें इस महत्वकी भाव 


वह ओर सहनोर ( +४ ) 


जन 


नाके नीचे क्षिस प्रकार आ सकती है रद यह देखना 
हो तो महावीरकी ओर दृष्टिपतव करना चाहिये । 
तू हिंसा न करना, आदि पाँच आज्ञाओम भी जो नीति 
धर्म नहीं समा सकता वह समस्त नीतिधम उन्होंने 
तपके केन्द्रविन्दु्में समावा हुआ दिखलाया है , आहार 
में, बस्त्रमें, एवं अन्य विपयोभें जो जो आज्ायें संयम 
पालनेकी त्राह्मण घर्मके मतसे तपकी विशाल भावना 
में आजाती हैं उन सबकी महावीरने बाह्य तपमें गणना 
की है और इसके उपगन्त ऐसी भावनायें, कितनी एक 
कठिन बातें और भी मिलाई है । तमाम प्रकारके आचारों 
और त्रतों एवं वीरस्थांन जिसके विपयम ग्रथम कथन 
किया गया है इन सबके ढारा महावीर शरगीरक्ी कसने 
की आज्ञा करते हैं । यह वात तो वे बिल्कुल नयी ही 
लाये हैं । महावीरने इस न्‍्यूनाधिक व्राह्मयतपके स्वरूपों 
के समानही आन्तर तपके स्वरुपाकी भी योजना की 
है और इसमें विनय, सेवा आदि सर्वे साधारण आचारों 
एवं ध्यान वगेरह साधुओं सम्बन्धी विशेष आचारों का 
समावेश किया है | इसके उपरान्त जिसे ये लोग आत्म 
संयम कहते हें और जिसे हम स्वेधा आन्तर तपमें रखने 
को कहें उसे महावीरने वह्मतपमं दाखल किया है। 
णक प्रकोरसे तो हमें यह मालूम देगा कि तपमें चाद्य 


( ) तपस ओर सम्यक्त 


वीक०- ३ बन्‍कतकत डक, 


ओर आन्तर स्वरूपके बीचमें जो भेद किया हुआ हे वह 

फोई सर्वेधा सच्चा भेद नहीं है, तथापि इस विपयकी 
टीका या चर्चा करनेकी अपेत्ता हम तपका संपूर्ण वर्गी 
करण करेंगे और अन्तिम निर्णय पाठकोंके ही हाथ 
मे सौंप देंगे। जेन ग्रन्थोंमें यह वर्गीकरण दो जगह 


दिया हुआ है । पहले उपाद़् में (3069 ते पच्य हुए0. 47 030 
एपफ्तेल त०रू- पामच्छावव्त्रातेर5 १3]] 2, 79598,7 88-44) 


आओर पोंचतव अर गम बाह्य एवं आन्तर तपक प्रतेककेद ६ 
प्रकार है | वाद्य तपके छ8 प्रकार इस तरह ह--- 

2 मनशन अमुक समय तक ने खाना | २ अनोदरे 
कम खाना याने आहार वम्त्र वर्गरहमं आत्म 


संयम तथा वाद्य अन्य व्रिपयोंग आत्म शासन श्राप्त 
करना । ३ भिन्नार्या-भित्ताके लिये जाना, याने भिक्ता 
द्वारा ही उदर निर्वाह करना । ४ स्सपरिस्याग-- स्वादपर 
संयम प्राप्त करना । ४ कोच्ज्लेश-.-शरीरकी कसना याने 
आसन लगाकर निश्चल भावसे ब्रेठडना, हलन-चलन 
शव थुकने आदिकी समस्त शारीग्कि क्रियापर संयम 
ग्राप्त करना और उसके द्वारा शरीरकों कसना । 

६ प्रतिस लीनना अपने भीतर ध्याद लगाना, याने 
समस्त बिचागें एवं ब्रत्तियोंकीं दत्रा कर एकान्त स्थानमें 
अमृक समय तक बेंठना | जिस प्रकार कछुवा अपने अंग 
को मिकोड लेता है उसी प्रकार मनुप्यको आत्मीय विचारों 


बुद्ठओऔर महाबीर ( *5 ) ; मर 
में लीन होनेके लिये बाह्य संसारमें से अपने मनको 
समेट लेना चाहिये | है 
आन्तर तपके ६ भेद इस ग्रकार हैं | १ श्रायश्चित्त 
श्रोष्ठ चननेफे विचार करना था अशुभकृत्यके लिये) 
पश्चात्ताप करना | २ विनय-दूसरोंका आदर करना। 
३ वैयाइत्य-- दुसरोंकी सेवा सुश्र्‌ पा करनेके लिये तेंयार 
रहना | ४ सवाध्याय-विद्याध्ययन करना । ४ तान- आत्म 
चिन्तन करना। ६ उत्सर्ग-संसार से आत्माकी समेट लेना, 
याने जन्मजरा मसृत्युकी परम्पराके कारणोंसे मृक्त होना। 
यद्यपि इस ग्रकारकी भावना सम्बन्धी समस्त मान 
स्िक प्रयत्न कुछ असार और कप्ट जनक मालम देंगे 
और इससे पाठकोंके मन पर कदाचित्‌ इस सारे वर्गीकरण 
से संतोप जनक असर न भी हो तथापि महावीर श्रीर 
परोक्ष रीतिसे वुद्धफे व्यक्तिके विषयमें खास तोरपर 
ध्यान खिंचे ब्रिना न रहेगा । महावबीरको शोरीरिक और 
सांसारिक प्रलोभनोंसे मुक्त होना ह॑ और इससे अपने 
समस्त नेतिक एवं धार्मिक प्रयत्नोंको वे तपकी भावनाके 
नीचे ला रखते हैं बल्कि जो विनय और सठाचारका सब 
साधारण मानव घम्म है उसेभी वे आत्मसंयम, आत्म 
शासन और आत्म विजयमें समाविप्ट करते है | यदि 
संत्तेपमें कहें तो वे सब कुछ आत्मामें ही समा देते हैं । 


( २७ )  तपस ओर सम्यक 


बन 
जज 


बुद्धने जब धीरे धीरे यह देखा कि तप यह एक मिथ्या 
परिसीमा हैं तत्र उस छोड़ ठिया और महावीरके समान 
उन्होंने सब बातोंका तपमें समावेश न किया। इस 
विपयमे जब उनका प्रिद्धान्त ही बदल गया था तब वे 
महावीरके समान तपकी उतना महत्व न ढें यह उनके 
लिये स्वाभाविक बात थी | प्रायश्चित्त की आवश्यकता 
उन्हेनने भी मानी है और आत्म संयम एवं आत्म शास 
नकीोी सन्मान दिया हैं | परन्तु शरीरको कसनेव्राली, 
सब प्रकारके संयमचाली और कप्ट देनेवाली जिसे 
साधाग्ण रतिस लोग तप समझते थे और जिन्हें महा 
चीरने वाद्य तपमे दाखल किया हे मात्र उन क्रियाओं 
का याने वेसे आत्म व्रिजयका उन्होंने निरादर किया 
था । किन्तु उनके प्रयत्नों द्वारा उन्हें इस प्रकारकी 
एक नई महाभावना-भूमिकाकी प्राप्ति हुई कि जो 
पूर्वोक्त बातोंस अधिक श्रेष्ठ और विशेष ढय्ग पूर्ण थी 
आर यही सच्चे महत्वकी वात है । इसके लिये जो उन्हें। 
ने माग दशक शब्दका उपयोग फिया है वह तपस नहीं 
किन्तु सम्पक शब्द हैँ ओर इसका अथ यथाथ या शुभ 
होता हैं | समस्त विचार, समस्त उच्चार, समस्त आचार 
यथाथ अथवा शुभ होने चांहिये । । 
भाग्तमें समस्त विचारोंकी व्यवस्था पूवक संक 


बुद्ध और माहावीर ( रे८ ) 


वजनी जीती: 


लना करने वाला संप्रदाय हैं! उसी प्रकार बुद्ध भी 
अपने विचारोक्ते वर्गीकरणकी व्यवस्था की हैं । उन्हेने 
आठ प्रकारके सम्यक वर्ग किये हैं । परन्तु ये महावीर 
के बारह प्रकारके तपस बगेसे भिन्न प्रकारके है । सम्यक्‌ 
के इस वर्गीकरण या इससे जो भाव समझा जीता हूँ 
उसे आये अष्टांगिक मार्ग कहते है! सो इस प्रकार हे- 
? सम्यक दृष्टि-यथा्थ देखना या यथा आर्था। 

२ सम्यक संकक्ष-यथाथे इच्छा या यथार्थ निश्चय | 

३ सम्यक वाक-यथा्थ शब्द या यथाथ बचने । 
४ सस्यक कम-यथाथ कम या यथाथ प्रन्नत्ति 
४ सम्यक आजीव,यथार्थ जीवन चर्या या यथाथे जीवन | 

६ सम्यक प्रयत्त-यथाथ्थ प्रयत्न या यथाथ पुरुषाथ | 
७ सम्यक् स्मृति-यथा्थ स्मरण या यथा ज्ञान। 
८ सम्यक समाधि-यथार्थ ध्यान अथवा यथाथे 

आत्म निमज्ञन | 

उपरोक्त स्थितिका एक यह परिणाम हुआ कि महा 

चीर एवं उनके शिष्योने तपकी जो महत्व दिया था वह 
बुद्ध और उनके शिप्येने कम कर दिया । इससे जेनमुनि 
बौद्धसाधु जीवनकोी विज्ञास मय ओर सांसारिक कहने 
लगे । यह अभिगम्राय और अश्लुभव भारतमें निश्चयरूपसे 
पसर गया और इसके परिणाममें चुद्धधमकी अपनी जन्म 


नर बम, # लत डी जीन 





जन 


( २६ ) . तपस और सम्यक 








भूमिमेंसे अदश्य होना पड़ा। परन्तु दूसरी ओर इसी जन्म 
भूमिने जेन धमकी आज तक टिका रक्खा और पालन 
पोषण किया हे | इसके पीछेके समयमें किसी जेन ,लेखक 
ने बोद्ध मिक्षओंकी दिन चयाके सम्बन्धमें निम्न उद्गार 
निकाले हैं । 
मृह्ठी शय्या प्रातरुत्थाय पेयम्‌ , 
,. भक्त सध्ये पानक चापरान्हे । 
ठ्ानाखण्ड शकरा चाधरात्न , 
मोक्ष खान्ते शाक्‍्य पुत्रेण दृष्ट ॥ 
भावार्थ--कोमल शब्यामें सोना' सुच॒ह उठकर कुछ पीना, 
दुपहरकी भात और पिछले पहर कुछ पान करना 
आधीरातके समये द्रात ओर शकर खाना ओर इस 
प्रकार अन्तमें शाक्य पुत्रने मोक्ष देखा हे | 


---9+-5८०-९ ६3 3 0८८६६२-+-- 


प्रत्येक बुद्ध ओर बुद्ध 


'पूर्वोक्त प्रकारसे भगवान महावीरने समस्त पुरुषार्थ आत्मा 
परही बतलाया था । महावीर मात्र साधुही न थे बल्कि 
थे तपस्वीमी पूरे 'थरे | परन्तु बुद्धको सच्चा बोध प्राप्त 
हुए व्राद वे तपस्त्री न रहे, किन्तु मात्र साधुद्दी 
रहे और उन्होंने अपना समस्त पुरुपा्थ जीवन घम 
पर ही कर बतलाया | इससे एकरुफ्रे उद शने आत्म 
धर्म और दूसरेके उद्द शने, लोकधमंका स्वरूप धारण 
किया । चुद्धने अपने उद शकी आत्मधमंसेंसे विस्ठ॒त 
कर लोक «में प्रवेश कराया ओर इसी कारण यह अधिक 
अख्यात हे! अधिक पूजा जाता है ओर हमारी भावनासे इन 
दोनों महापुरुषों में चुद्धहीकार्रष्टक्ी दिशामें प्रयाण करते है 
हमे जो बड़ा भेद मालूम होता हे वह अन्य सदर 
विषयोंमें कलक आता है | इन सब विपयोग अब हम 
स्पष्टता करते जायेंगे | वुद्धकी दृष्टि जब समाजकी ओर 
झुकती है तत्र उन्हें स्पष्ट तौरपर यह मालूम होने लगा 
के मनुष्य केवल अपने एकलेके लिए ही नहीं परन्तु सम 
स्त समाजके लिये है | उसका आत्मदान दूसराक हितके 


( ३१ ) प्रत्येक बुद्ध और बुद्ध 
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लिये है” उसका आत्मभोग सबके हिताथे है | उनका यह 
धर्म महावीरके धसंसे सवेथा और स्पप्ट तौरपर यहाँ ही 
भिन्नत्व धारण करता हैं । महावीरके धर्ममें सब्रसे उच्च 
आवबना आत्मत्यागक्की हे । तथा दूसरी दो संज्ञाओंमे प्रत्येक 
चुद्ध ओर चुद्ध इन दो शब्दोमें स्पष्ट तौरपर बड़ा भेद 
मालूम होता है| प्रत्येक बुद्धका अथ अपने लिये ज्ञानी 
ऐसा होता है और बुद्धका अथ सबके लिये ज्ञानी ऐसा होता 
डे । एक ज्ञानी मठमें ही रहता है और मात्र अपनी ही 
आत्मशुद्धिकी दरकारसे संतोप मानता है | दूसरा ज्ञानी 
लोक समाजमें विचरता हैँ और उपदेश एवं दृष्टान्तों 
द्वारा दूसरोंकी आत्मशुद्धिका प्रयत्न करता है | महावीर 
की मठवासी प्रत्येक चुद्धकी संज्ञा तो देही नहीं सकते' 
क्योंकि वे भी लोक समाजमें तो विचरते ही थे | वध्दके 
समान उनके भी अनेक शिष्य थे ओर उन्होंने भी सघस्था 
वन किया था, एवं वह संघ सदा विस्तारको गआ्राप्त होता 
रहा था | यद्यपि वह भारतकी सीमाके बाहर विस्तृत नहीं 
हुआ तथापि भारतमें तो चह आज तक जीपित रहा हैं 
अर्थात्‌ जिसे हम अत्येक बुद्ध कह सकते हैं उस वभमें तो 
महावीरको रख ही नहीं सकते। जो जल्लानी वास्तविक 
रीत्या अपनी ही आत्माके लिये जीता है” जो दसरोंको 
कुछ भी दितोपदेश न दे' जो किसी को शिष्य न बनादे 


वन ७-2, 
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बुद्ध और महावीर ( ह३े२ ) 


जो फोई संप्रदाय स्थापन न करे! जो क्रिसी भी संप्रदाय 
में प्रवेश न करे! जो संसारमें प्रचलित संग्रदायोंसे सीख 
कर नहीं परन्तु अपने अ्ुभवोंसे निर्णय पर आवे और 
जो मात्र तपसत्री जीवन व्यतीत करे उसे ही प्रत्येक बुद्ध 
कह सकते हैं| वेशक इस प्रकार महावीरको प्रत्येक बुद्ध 
से ऊँचा स्थान दे सकते हैं। थर्थात्‌ जिसवर्गेके मनुष्य 
अपनी आत्माके लिय्रे विशेष चिन्ता करते हैं ओर जिसके 
शिष्य इस तरह आत्मोद्धारके लिये ही पुरुषार्थ करते हैँ 
उस बर्गमें उन्हें रक्खा जा सकता है । 

इस प्रकार प्रत्येक्ष बुद्ध और चुद्ध इन 
दोनांके बोचका श्रशिपर महावीर थे। वे संकुचित 
वृत्तिवाले थे । बुद्ध विशाल ग्रकृतिके थे। महा- 
वीर लोक समाजम मिलनेसे दर रूते थे और चुद्ध 
लोक समाजकी सेवा करते थे। यह भेद कितने एक अंश 
में इस बातसे स्पष्ट होता है कि उनके गृहस्थ शिष्य असंगो- 
पात जब कभी उन्हें भोजन करनेक लिये न्योता देते तब बुद्ध 
उनके घर-पर जाते थे | परन्तु महावीर तो यह जानते थे 
कि समाज जीवनके साथ साधुको - ऐसा सम्बन्ध घटित 
नहीं,। इसी तरह कितनेएक्र/अंशमें यह भेद इससेभी विशेष 
ध्यष्ट होता है कि चुद्ध विद्र करते समय दूसरोंके साथ 
बातचीत करते:थे और झर्थने, जीवन; विचारों एवं, जीवन 





[६9 /) तएस आर सम्यक 
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आचारोंमें फेरफार होते हुये लोगोंको उपदेश दनेके और 
उन्हें ऊपर लानेके भावमें भी वे परिवर्तन कर लेते थे | 
अनुष्योंसे दर रहनेकी इत्तिके कारण तपरत्री महावीरने 
सब मनुष्योंके आत्मोद्धारके लिये ऐसा कुछ भी न किया 
था | आध्यात्मिक उपदेश करनेके ओर शिक्षा देनेके लिए 
उन्होंने जान वूककर कभी किसी मनुष्यको बुलाया हो 
ऐसा मालूम नहीं होता । वल्कि जब कोई मल्ुष्य अपने 
आप ही धार्मिक चर्चा करनेके लिए उनके पास आजाता 
तब वे कदाचित्‌ ही अपनी धार्मिक श्रेणी उसे समझाने 
की पर्वाह करते थे | परन्तु मात्र अपने मन्तव्य-कठिन 
'सिद्धान्तके अनुसार उसे कठिन उत्तर देते थे । 

इन विषयोंमे चुद्ध किस प्रकारकी प्रणाली ग्रहण करते 
थे यह बात उनके साथ सम्बन्ध रखनेवाली अनेक कथाओं 
से स्पष्ट मालूम होती है| उनमेंसे एक कथा यहाँ पर 
दी जाती हैं । इस कथाका नाम 'शुगाल शिक्षा” है। 
अर्थात्‌ इसमें शुगाल नामक एक मलजुष्यको दिए हुए उप 
देशका वरणणन आता हैं। वह मनुष्य गृहस्थाश्रमी था 
इस लिये हमारे रिवाजके अजुसार उसे मात्र शुगाल नहीं 
परन्तु भारतीय रिवाजके अनुसार शुगाल सेठ कहना 
चाहिये | यद्यपि इस नामके साथ यहाँपर कुछ सम्बन्ध 
नहीं है! मात्र इस सम्बन्धसे कुछ कहना चाहिए, क्योंकि 


चुद्ध ओर महावीर ( ३४ ) 
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कथाका नाम उसके नामसे सम्बन्ध रखता है । हमारे इस 
गृहस्थाअमीका पालन पोपण ब्राह्मण आचार विचारम 
हुआ था । उस धर्ममें प्रकृतिपूजा दूपरे स्वरूपमें इस 
अकार चली आती थी कि बहुत मलुप्य समस्त अ्क्ृतिकी 
पूजा करनेके बदले संक्षपर्मं मिन्न भिन्न दिशाओ की पूजा 
करते थे | कितनेएक लोग मात्र नमस्कार करते' कितने 
णक अग्ुक अग्मुक मंत्र उच्चारण करते ओर कितनेणएकऋ 
मनुष्य अम्क एक दिशामें कुछ जलांजलि देते थे । इनमें 
से तीसरे प्रकारक मनुष्योंको जेन शास्त्रमे 'दिशापोखिय! 
कहा है। हमारा वह गृहस्थाश्रमी प्रथम बर्गका प्रकृति 
पूजक था। मस्तकके खुले हुये केशोंसे और जलाद वस्त्रों 
से ( जलादे वस्त्र शायद जलांजलिका चिन्ह हो ) हाथ 
जोड़कर प्रातःकालके समय चार दफा पूर्व की ओर” दक्षिण 
की ओर” पश्चिम दिशाकी तरफ और उत्तरकी ओर 
उसने नमस्कार किया'। इसके बाद अन्‍न्तमे उसी प्रकार 
चार दफा आकाशकी ओर और चार ही वक्त प।तालकी 
त्तरफ मस्तक झ्लुकाया | भारतवासी अतिप्राचीन कालसे 
साधारणतः छः अथवा दश दिशायें मानते है। हमारी 
चार या आठ दिशाओंमें आकाश और पाताल दिशा 
मिला लेनेसे पूरा होती है। हमारा वह प्रकृति पृ: क एक 
समय अपनी आतःकाहीन पूजा कर रहा था। द्वीऊ उसीः 


( ३४ ). तपस और सम्यक 


न्केड 
बज 


समय उसके घरके आगे चुद्धदेव आ पहुँचे | वे उसके पास 
गये, वह क्रिया किस लिये करता है इसका कारण 
पछा | उसने उत्तर द्विया मेरे पिताने मुझे ऐसा करना 
सिखलाया है भोर अपने पिताकी शित्ताको में स्वीकारता 
हैँ एवं पूज्य मानता हूँ इस लिये में यह क्रिया करता हैं । 
बुद्ध मानते थ कि प्रक्रति पूजासे इस पकारके संस्कार चन्ध 
जाते हैं जिससे अन्तम मनुप्यका श्रशुभ होता है! इस लिए 
वे बोले-दिशाश की पूजा करनेकी अपेत्ता केवल भिन्न 
'पकारकी छः भावनाओं के अनुसार आचरण करनेसे 
मानव जन्मकी सफलता होती हे | वे श्र छ पकारकी छ+ 
भावनायें इस तरह ह-पृ्थ दिशाम मा बापकी स्थापना 
करना' गुरु आर आचायका दक्षिण दिशाम स्थापना 
करना । पुत्र म्त्रीकी स्थापना पश्चिम दिशामें करना । 
मित्र सम्बन्धियोंकोी उत्तर दिशामें रखना' ब्राह्मण श्रमणो 
की याने पत्रित्र पुरुपोंकी स्थापना ऊध्य दिशाममें करना 
ओर दास जनोंकी स्थापना अभो दिशामें करना | इस 
अकार बुद्धदेव गस्ते चलते मिले ६ए भ्रहस्थाश्रमीकी 
आचीन-एच जोंकी प्रकृति पूजामें-आवबडद्ध श्रृहस्थाश्र्मीकी 
आजनामें उतग्ना जानते थे, अपनी मानव धर्मकी भावना 
उसे ममककाना जानते थे, इतना दी नहीं किन्तु हमारी इस 
कथामें थ्रागे लिखे म्रुजन इन ६ भावनाओं का पारिपृर्णकर 


चुद्ध ओर माहाबीर ( 35 ) 
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उपमें से कतेव्य शित्ता योजित करके परस्परके क्तेव्यमें 
जोडनेके लिये भी उन्होंने इस पार नये विचार बढ़ाये । 
सन्‍्तानोंकी ही अपने माता पिताकी सेवा करता हैं इतना 

ही नहीं बल्कि माता पिताकी भी अपनी सन्तानांकी सेवा 
करनी चाहिये। शिष्योंको ही अपने गुरुओकी सेवा 
करना है इतना ही नहीं बल्कि गुरुओंकी भी शिष्य/की 
सेवा करनी चाहिये | पतिकी ही अपनी पत्नीकी सेवा 
करनी चाहिये इतना ही नहीं किन्तु पत्नीकों भी अपने 
पतिकी सेवा करनी चाहिये | मलज्ुप्यको अपने मित्रकी 
सेवा करनी चाहिये इतना ही नहां बल्कि मित्रोंकों भी 
उन मनुष्योंकी सेवा करनी चाहिये। संवर्कोंकी ही अपने 
मालिकॉंकी सेवा करनी चाहिये इतना ही नहीं किस्तु 
मालिकों को भी अपने सेवकॉकी सेवा करनी चाहिये । 
गृहस्थियो को ही साधुओं की सेवा करनी चाहिये ऐसा 
ही नहीं बल्कि साधुओंको भी ग्रहस्थियोंकी सेवा 

करनी चाहिये | 

इस ग्रकार छोंट कर निकाली हुईं दूनी आज्ाशओंमें 

को प्रत्येक आज्ञाको फ़िरसे याद रखनेमें और सुगमतासे 
समभमें आसके इसलिए उपमा रूपमे बुद्धने उन्हें पुनः 
पाँचगुनी बढाई' और इससे समुच्चयय ६ गुनी कर्तव्य 
- अम्बन्धवाली दश 'आज्ञायें हुई | उदाहरणके तौरपर- 


( ३७४ ) तपस्‌ ओर सम्यक्‌ 


उनमंसे पहली दश आज्ायें सें-- 
(१) मा बापोंकों अपनी सन्‍्तानोंकी पाप करमसे निवारण 

करना । 
(२) उन्हें पुरय कर्मकी ओर लगाना | 
(३) उन्हें पदाना लिखाना । 
(४) उनकी शादी करना (और) 
(५) उन्हें अपना उत्तराधिकारित्व देना चाहिये । 
(६) सन्‍्तानोंकी इ्सलिए विचार काना चाहिये कि 
जिन्होंने मेरा पोषण किया हैं उनका में पोपण करूँगा। 
(७) जो मेरे आधार पर निभर हैं उन्होंके प्रति में अपना 
कुटुम्ब करततेज्य पालन करूँगा । 
(८) माता पिताके धनका में रचण करूँगा | 
(६) में उनके उन्तराधिकारित्वके योग्य बन गा । 
(१०) जब वे चले जायेंगे तब में उन्हें स्मरण में रखकर 
उनकी पूजा करूँगा । 

इस प्रकार हमारी इस कथाका सारांश ग्ृह- 
स्थाश्रमी मनुप्योक्ी ग्रृहम्थ धर्मेंका शिक्षण देता है 
ओर जिस आय अप्टांगिक मार्गके विपयमें हम आगे 
कथन कर चुके हे वह तो सर्वेसाधारण धर्म है | बह 
साधु और ग्रहस्थ इन दोनोंके साथ समान रीतिसे 
सम्बन्ध रखता है । दोनों ही जगह आन्तर आत्मा तो ' 


चुद्ध और महावीर ( रेप ) 


>> # सीसीजजीमरसीजीजीी अखिनोड जल: हीरे अजन्‍्मनमपमन»५, 
>्कीयन-मनत्मीधीजी-... जरीनीन्‍ीअ-- 


एक ही है | इस नये वर्गकिरणर्म भी सम्यक शब्दका 
भाव दो है ही । मलुष्योंका पारस्परिक सम्बन्ध सम्यक्‌ 
याने शुभ होना चाहिये । 


-++«5१६४६:१५८६६-+६*-- 


अहिया और दया 


उपरोक्त कथा और उसमें से उपल्वव्ध होनेवाले 
कर्तव्य धर्मके विषयमें चर्चा किये बाद महावीर और 
बुद्ध इन दोनों महापुरुषोंके बीचमें जो भेद था उस 
पर हम फिरसे दृष्टिपात करते हैं | एकमें हमने तपस्‌ 
अर्थात्‌ काय क्लेश देखा और दूसरेमें सम्यक्‌ याने 
यथाथ शुभ । एकमें आत्म पिजय देखा और दूसरेमें 
आत्मत्याग । एकमें संकोच तथा लोकसमाजसे दर 
रहनेकी वृत्ति देखी ओर दूसरेमें विशालता, एवं लोक 
समाजके प्रति मित्रताक्की वृत्ति | इन महान्‌ पुरुषोंका 
व्यक्तित्व भली प्रकार समभनेके लिए इनकी प्रत्येककी 
एक भावना पर अभी हम और पिचार करेंगे। महावीर 


न 
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ने सठा सबंदा वारम्वार अहिंसाकी-किसीभी जीवित 
प्राणीकफो न मारनेकी आज्ञा की हैं । अहिंसा जीवरचण 
को भावना यह उनका रूप्ट जगत, मनुष्य और प्राणी 
के साथवाला उच्चमे उच्च सम्पन्ध हें । इंससे विपरीत 
बुद्ध धमकी नीच उनके आत्ममोगके आधार रूप दया 
ओर सहानुभूति पर चिनी गई है। दोनों धर्मो के मृल 
रुप थे उन दोनों महापुरुषोंकी स्पष्ट भावनायें ह। 
चुद्धने जो महावीरसे आगे यह एक कदम रक्खा इसका 
स्पप्टतया उनपर प्रभाव पड़ता हूं । 

अहिंसा और ठयाकी भावनायें भारतके इन दोनों 
धर्म दशनोंमें बहुत ही गहरी उतरी हुई हैं और अब हम 
इसके उस गहरेपन पर ही विचार करेंगे । 

“तू हिंसा मत कर'' यह स्वाभाविक रीत्या ही भारत 
में बहत श्राचीन कालसे एक महाज्ा मानी जाती आई 
ह परन्तु अद्द तवादकी स्थापना होते एवं पुनर्जन्मका 
सिद्धान्त उपस्थित होनेही परिणाम यह आया कि यह 
आजा धीरे धीरे इस प्रकार विकाशको प्राप्त हुई कि 
किसी भी ग्राणीकी हिंसा करना यह पाप कम हैं! क्योंकि 
ग्राणीमी पुन्जेन्म पात्ते ह और उम्त जातिमें मनुष्यक्री 
आत्माभी अबतार लेती है । ब्राह्मण धमंम यज्ञमं पशु 
होमनेकी क्रिया द्वाग यह पशुकी हिंसा पत्रित्र मानी 


कस 
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जाती थी | परन्तु देवोंकी पूजाके लिए होती हुई यह 
क्रिया भी धीरे धीरे अका्यं माना जाने लगा आर 
ज्यों ज्यों एक ओरसे ब्राह्मण धर्मंका सवंसाधारण 
अभाव ढीला पड़ता गया त्यों त्यों दूसरी ओरसे इस धर्म 
ने स्वयं ही पशु वलिक्री कीमत कम करनी शुरू की और 
उन पशुओंके बदले पढार्थों को होम करना प्रारम्भ कर 
दिया | महावीर और बुद्धने अपनी आज्ञाओरोंमेंसे इस. 
आज्ञाको प्रथम स्थान किस लिए दिया और पग्राणीमात्र 
के जीवको बचाना इस प्रकारका रूप इस आज्ञाकी किस 
तरह प्राप्त हुआ ? यह बात अब भली प्रकार सम कम आा 
सकेगी । परन्तु यह बात भी निश्चयपूर्व क मालूम हुई 
है कि इन दोनों महापुरुषोंसे पूवमें साधुजीवनकी उ्यव- 
स्था बाँधनेवाले एक और धम संस्थापकने भी इस आज्ञाको 
प्रथम स्थान दिया था | अब हमें यहाँ पर इस वबातके 
विषयमें भी विचार करनां चाहिये | कि वे महापुरुप 
कोन थे $ साधु संघकी स्थापना करनेवाले वे प्राचीन 
आचाय पाश्य नाथ थे | उनके शिप्य उनके नाम परसे 
पाश्वापत्या कहलाते थे । ऐसा मालूम होता है कि ज़ब 
म॒ हावीर हुए तब पाश्वनाथ विद्यमान थे परन्तु उनका 
सध चला आ रहा था ओर फिर वह महावीरके स्थापन 
किप्रे संतरे मिल गया था| महाव्ीरमी यह मानते थे 
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फि में स्त्रयं भी पाश्वनाथके मागमें ही चल रहा हैँ ओर 
उन्हीक्रे उपदेशका बिस्तार करता हूं एवं उसे परिपूर्ण 
करता हूँ | इस आजाको परिपूर्ण करनेके लिए उन्होंने पाश्वे 
नाथका अनुसरण किया और वल्कि उनसेभी आगे 
चढ़े । इस आज्ञाके अनुसार पाश्व नाथने चार आज्ञाओंकी 
योजना घडी थी । फिर महावीरने उनमें पांचवीं और बढ़ाई 
ओर चबुद्धने भी इन पॉच आज्वञाओंका पालन करनेके 
पलिए अपने शिषप्यों को कहा है| ग्रत्यकमं अमुक अमुक 
भेद हैं| 

पाश्चे नाथकी चार आज्ञायें इस प्रकार हैं-- 
(१) (सब्बाओं पाणाइ वायाओ विरमणम्‌) सप्रकारकी 
जीवहिंसा से दर रहना । 
(२) (सब्बाशों म्रसमावायाओ विरमणम्‌) सब प्रकारके मिथ्या 
भाषणसे दर रहना । 
(३) सब्बाओं अदिन्नादाणाओ विर्मणम्‌) न दी हुई 
किसीभी प्रकारकी वस्तु लेनेस अर्थात्‌ सब प्रकारकी चोरी 
करनेसे दर रहना । 
१४) (सब्बाओं बहिड्धा दाणाओ विरमणम्‌) स्व प्रकारके 
बाहरके दानसे दूर रहना (अर्थात्‌ निधन रहना) 

बाहरका ढान ( बहिद्धा दाण ) याने मैथुन (अर्थात्‌ 
चीय दान ) इस ग्रकारका भी अथे किया हुआ मालूम 
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होता है। परन्तु सब प्रकारके वाहरके आदानसे दूर रहना 
इस तरहका अथे स्वेसामान्य रखनेम॑ आया हद ओर 
इसमें दारिद्रता त्रतकी ग्राधान्य दिया गया हैँ | इस 
प्रकार पाश्वे नाथकी यह चौथी आ्राज्ञा महावीरक्की चौथी 
ही आज्ञासे मिलती हुई नहीं वल्कि पॉचवीं आज्ञासे भी 
साम्यता रखती हे । वास्तवमें तो यह अथ जन भावना 
को अनुसरण करनेवाला है | पाश्वंनाथकी आज्ञाओंकी 
यादीकी चाउज्जाम ( संस्कृतमें-चतुर्याम ) जिसे ब्राह्मण 
धमंके चतुर्नियम कह सकते है कहते है । बुद्धने क्रिया 
सामझ्पालसुत्त मे बतलाये प्रुजव॒ कमसे कम बाद शास्त्रों 
ने इन आज्ञाओंका अथ ग्रहण किया है। महावीरने 
पाश्वनाथके चाउज्जामको ( बौद्ध परिभापामें चातु्याम 
को ) पकड रबखा । महावीरके प्रारम्भिक वर्षों में इसः 
प्रकार न हुआ था, क्योंकि जेन शास्त्रोमे हरणकके 
सम्बन्धमें शब्द उपलब्ध नहीं होता | महावीरकी आज्ञार्ये 
इस प्रकार हें-- 

(१) सब्बाओ पाणाह थायाओ विर्मण-स्ग्रकार 
की जीवहिंसासे दूर रहना । 

(२) सब्बाओ मुसावायाओ विस्मणे- सब प्रकारके 

सिथ्या भापणसे दूर रहना | 

(३) सब्बाओ अदिन्ना दाणाओ विर्मणे-सव प्रकार 
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की न दी हुई वस्तुयें ग्रहण करनेसे अर्थात्‌ सब प्रकारकी 
चोरी करनेसे दूर रहना | 
(४) सब्बाओ मेहुणाओ विर्मणे-सवग्रकारके मेथुन 
से दूर रहना | 
(४) सब्बाओ परिगहाओ विरमणे-सब प्रकारके: 
परिग्रहसे दर रहना । 
बुद्धकी पांच आंन्ायें इस प्रकार हैं-- 

(१) पाणाति पाता विर्मणी-जीवहिंसासे दूर रहना। 
(२) अन्नह्मचय॑ विर्मणी-अन्नह्मचयंसे दूर रहना । 
(३) अदिल्ादाणा विस्मणी-न दी हुई वस्तु लेनेसे' 
अर्थात्‌ चोरी करनेसे दर रहना । 
(४) मुसावादा विरमणी-मिथ्या भाषणसे दूर रहना। 
(५४) सुरौ-मिरय-मज्जा पमादठाणा विरमणी-शरातर 
पीनेस, वेदरकारी से, मिथ्या आरोप करनेसे दूर रहना । 

उपरोक्त आज्नाओंका मृलभाव हा नहीं वल्कि 
अथ्थ भी कदाचित्‌ पाठकोंकी विचित्र और नवीन मालूम 
देगा, अप्लुक अप्लुक्त काये करनेसे दूर रहना, यह निकम्मा 
सा मालूम होगा, अतः हमें कहना चाहिये कि हम सब्र 
यहूदी और खिस्ती धर्मके बलसे इन आज्ञाओंके उस 
समयसे पं।छिके समयके स्वरूप द्वारा गहरे रंगमे रंगे हुए 
हैं| हमें स्पष्ट शब्दोंमें आजा हुई है कि तू हत्या न 
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करना” अथवा तू चोरी न करना । इस प्रकारकी तमाम 
आज्ञाओंमें ओर इस पुराने इकरास्मेंकी आज्ञाओंम बराबर 
यही भाव ऋलकता है इतना ही नहीं बल्कि ये आन्ायें 
ज्यों ज्यों विकाशको प्राप्त होती गई त्थों त्यों इनमें 
का भाव सी विकशित होता गया हे | क्राइष्टने जब यह 
बढ़ाया फ़ि “तेरी बाणो हा-हा-ना-ना हो सकती है इससे जो 
अधिक सो खराब मे से है” अथवा जब उन्होंने यह स्पष्ट 
किया कि “यों भी कहा गया हे कि तू व्यभिचार 'न करना, परन्तु 
में तो तुम्हे कहता ह' कि जो कोई अमुक् ज्रीकी ओर मोह दृष्टि 
से देखता है. उसने अपने हृदयमें उसके साथ व्यभिचार किया 
ही है” तब इसमें वह विकाश स्पष्ट रीत्या कलक आता 
है | इस बातके विषयमें हम इन्कार नहीं कर सकते कि 
भारतके धर्म संस्थापक स्पयं चाहे जितने आतुर हों तथापि 
एक बातमें वे पश्चिम एशियाके धर्म संस्थापकोंसे जुदेपड़े 
हैं और वे इस प्रकारकी उनकी आज्ञायें उपदेशपूर्दि 
के लियेही और प्राचीनतासे ढीली पड़ गई हैं। यहूदियों 
एवं खिस्तियोंकी आज्ञायें पालन करनेकी और ताजी 
है | यद्यपि इसमेंकी कितनी एक आज्ञायें यहड़ियों और 
'खिस्तियोंके समानही सबल एवं दृढ़ रही हैं। क्योंकि के 
साधुओंको पालन करनेकी हैं | भारतके धर्म संस्थापकों 
ने अपने संसारी शिष्योंके लिए जान बूककर छूट रक्‍्खीः 


की के के) रह ही. #० 4० चसी. कातक के कनम 
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हैं | उदाहरणके तौरपर पाश्वेनाथ और महावीरने अपने 
आवक शिष्योंके लिए ये आज्ायें ठीली कर डाली हैं 
और मात्र स्थृल हिंसा, स्थृल मिथ्या भाषण, स्थृत्न चोरी 
और स्घृल मथुनसे दूर रहनेकी उन्हें आज्ञा की है | प्रथम 
की सक्त आज्ञाओंम से जहाँ पर सच्चाओ ( सब तरहके ) 
शब्द रक्खा है उसके बदलेमें इन आज्नाओंमें थूलाओ 
[ स्वृलसे ) शब्द रक्खा है । 
हम अभी तक जो देख गये हैं उसके सम्बन्धम वास्त- 
बिक रीतिसे तो पाँच शथाज्नाओम पहिलीही जीवहिंसा 
से दर रहनेके सम्बन्धवाली आज्ञा हमारी चचके लिए 
अधिक महत्वकी हैं | महाचीर और बुद्धने जिस स्व॒रुपमें 
इन आज्नाओं को रक़्खी हैं इससे भी इन दो पुरुषोंके बीच 
का भेढ नये सिस्‍से झलक आता हैँ। यद्यपि प्रथम 
स्वरूपमें तो दोनो ही व्यक्ति प्राणी और मनुष्यका जीव 
चचानेकी एकसी ही आज्ना करते हैं और यहाँतक ये 
दोनो समान भारत भूमिका पर हैं । परन्तु इसके वाद 
महावीर और ये एकले ही अपने आपके और अपने 
अनुयात्रियोंके लिए इस भूमिका को वहुत ऊंचा ले 
जाते हैं । क्योंकि ये इंस आबाको बुद्ध और 
दसरोंसे अधिक तीत्र बनाते हैँ और उन्हें पालन 
करानेके लिए विशेष आग्रह करते हैं । अद्द तवादके: 
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मतका आश्रय लेकर वे समस्त प्रकृतिमें जीवका आरोपरा 
करते हैं। मनुष्यों और पशुओकी ही नहीं वल्कि बनस्पति 
शव अन्य तत्वोंकी-जल, वायु, अग्नि और प्रथर्रीकरीसी 
बने वहाँ तक हिंसा न करनी चाहिये | जीववाले या 
बिना जीववाले देख पडते किसीकी हनन न करना, उन 
का दुरुपयोग न करना, उन्हें न विगाइना ) विशेषत: 
इससे भी त्म और सत्रमें खत्म जन्तुओंकी मरतों और 
दुःख पातोंको बचाना चाहिये और इसीलिए आहार 
करते समय पात्रका उपयोग करना चाहिये। मुँहके 
सामने मुँहपत्ती-( बोलते समय 6च्म जन्तुओकी रक्षाकरे 
शिए एक वस्त्र ) रखना चाहिये। प्रवाही पदार्थों को 
छानकर उपयोगमे लेना चाहिये । जमीन साफ करनेके 
लिए रजोहरण रखना चाहिये | इस प्रकारका अन्यभी 
सारसेंभाल रखना चाहिये। ऊपरसे देखनेमे तो यह 
मालूम होता हे कि यह पात्र बगेरहका उपयोग महावीर 
के ध्ममें फरजियात है, वह उसका उपयोग करनेवरालेके 
रक्षणार्थ हे, क्योंकि इससे भी सत्म और बड़ी मुस्किलसे 
देखी जा सकें इस ग्रकारकी अस्पच्छ बस्तुओक़ा स्वासमे 
और पानीमें लेनेसे बच सकते हैं एवं ऐसीहा अस्पच्छ 
चस्तुओंका जमीन परसे अपने लिए साफ कर सकते है । 
परन्तु यथाथ रातिसे भिन्न भिन्न प्रकारकी स्वच्छातके 


( ४७ ) अहिंसा ओर व्या 
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धार्मिक सिद्धान्तों बे योजना मात्र आत्मरक्षणके लिए 
ही नहीं की गई हे चल्कि सच्म जन्तुओंके लिए भी है, 
क्योंकि यदि पात्र वगेरहका उपयोग न किया जाय 
तो जन्तुओंको हानि पहु चनेका संभव है | अतएवं सर्वे 
अकारकी जीवहिंसासे दूर रहनेकी यह आज्ञा विचार करने 
से अति उच्च सोपान मालूम होता है।यह विशेष 
अकारका प्रिद्धान्त और अश्र तपूवे उपदेश हे। जर- 
थ्रस्तने स्व॒च्छताक लिए ऐसी आज्ञा की है । परन्तु वह 
जुदे ही एक धार्मिक हेतुके कारण की हे । 

इस बातको विशेष स्पष्ट करनेके लिये हम यह भी 
ऊऋह देना चाहते ह कि स्वच्छता पालन करनेकी इस ग्रकार 
की अन्तिम आल्नायें और उन्हें धामिक प्रदेशमें रखनेका 
विधि हमें हास्यास्पट मालूम देगा! परन्तु वास्तव रीत्या 
ऐसा नहीं है | गरम प्रदेशोमं ओर वल्कि हिन्दुस्तान 
जेंसे वनस्पतियों द्वारा फले फूले देशमें तो खास तौरपर 
हमारी अपेक्षा जन्तुओंसे मनुष्यकी अत्यधिक सावधान 
रहना चाहिये । क्योंकि बिगड़े हुए पानी ओर खुराकम 
इस ग्रकारके बहुत खत्म जन्तु होजाते हैं । उदाहरणाथे 
डच्छिस्ट (जू ठा ) या पदृपित (बासी) अन्न इतना अ्रधिक 
खरात्र माना जाता हैं कि वह खानेके लिये योग्य नहीं 
गिना जाता | यह बाततों हम सब्रही जानते हैं कि 


बुद्ध आर महावीर ( ४८ ) 
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अस्वच्छ पानीके कारणही हिन्दुस्थानमेंसे कभी भी हंजा 
(हेजेकी बीमारी ) समूल नष्ट नहीं होता अतः ऐसे ग्रदे 

शर्में स्वच्छता पालन करनेकी आज्ञाओंको यदि धार्मिक 
ग्रदेशमें स्थान दिया जाय तो इसमें आश्चय ही क्या हैँ १ 
स्थायी रीतिसे तो महाबीरने स्वच्छता पालन की जो. 
आज्ञा की है वह मनुष्यके स्वास्थ्यके कोरण नहीं किन्तु 
जन्तुओं और कीट पठंगकी हत्या न हो इस हेतुसे की 
है । परन्तु गहरा त्रिचार करे देखें तो इसमें भी कुछ जुदा 
ही भेद है । मनुष्य मात्रके स्वभावमें कुछ ऐसाही हूँ कि 
अथम तो वह अप्ठुक कम करता है और फिर उस कमके: 
आधार विपयमे ज्ञान (007३०१०४४१०५४) प्राप्त करता हे 
याने कम तो वास्तविक रीत्या प्राणी धर्मके स्वभाव 
में रहे हुए अज्ञानका (ए॥००ा४७०७७॥०७७७) परिणाम 
है । इसी लिये कम करनेमें ज्ञान यह सक्रियकी अपेक्षा 
अधिक अक्रिय रहता हे, और फिर इसके परिणामर्मे 
भजुष्य उस कमको विचार पूर्वक व्यवस्थित करता है एवं 
उसे सत्यतया निश्चित करता हे। ज्यों ज्यों उसका 
वह ज्ञान विकाशको प्राप्त होता जाता हे त्यों त्यों वह 
स्पष्ट रूपसे असर करता है और कर्मकी व्यवस्था करता है 
परन्तु व्यक्तिगत जीवनके आवरणों एवं अभ्यास और 
उद्दं शकी नीचमें सदेव अधे ज्ञान' अनिच्छा और स्वभाव 


चल हनन "रन अब ही असीम रभ३>स०-कम जन, 
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ग्रेरणाका निवास रहता है | बहुत सी दफा ऐसा वनाव 
बनता है कि जो ज्ञान अपने प्रदेशमें उस कर्मकी परिपूरों 
करता हैं तथा अनुमति देता और उसे भ्रेरता हे उस 
आ्ञानको स्पष्ट करनेवाला और आधार देनेवाला भाव अन्त 
तक यथार्थ हेतुसे जदाही देख पढ़ता है, और वह हेतु 
नजरके सामने ही होता है । विशेषतः धार्मिक इतिहासमें 
मिन्न मित्र मन्तव्योमें एवं उद्द शोमें आरोपित किये जाते 
हेतु और उन हेतुओंके साथ वेष्टित किए हुये अथवा 
उनका स्वरूप लेते हुए ज्ञानद्वारा नियोजित किये गये 
मिथ्या सिद्धान्तेंके अन्तरका मेद हमें जानना चाहिये | 
इस प्रकार महावीरने भी छत्म और अतिम्तक्ष्म जन्तु 
ओ को वचानेके कारण ग्राणी मात्रके रक्षण करनेका 
सिद्धान्त योजित किया हो” आज्ञा की हो ओर उसके वाद 
इस सिद्धान्तने उनमे विकाश पाकर विशेष जागृति की 
हो ओर इससे अस्पच्छता एवं वेदरकारीके कारण सत्तम 
जगतसे मनुष्यको जो हानि दोनेका संभव हैं उससे 
भी बचानेके हेतुसे उन्होंने (महावीरने ) नये सिद्धान्तें।की 
योजना की हो तो यह संभव हे । 
तथापि हम महावीरक्ी पहली आज्ञाके अन्तिम 
सिद्धान्त के विषयमें विकारको प्राप्त हुए उसके गहरेपन 
तक मानसशास्त्रकी पद्धविसे विचार न करें और जेसा 


बुद्ध और मद्दाबीर ( ४० ) 
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ऊपरी स्वरूपसे देख पड़ता है बेसाही देखें तो भी यह 
सर्व था महाबीरके धर्मकी नोव म्परूप हे। श्र परिना 
याने प्राणी मात्रको ज़ो कुछ शद्धफे समान भयंकर है उसका 
'परिज्ञान (और उसका परित्याग ) ऐसे मूल नामवाले 
प्रथम (आगम,) ग्रन्थके प्रथम अध्यायमें संधक्ो दिये हुए 
जो उपदेश पिद्धान्त और दृछ्तान्त हैं उन सब यह सिद्धान्त 
ही पाया स्वरूप है । 
हम यह देख गये कि चुद्धने भी जीव हिंसासे दर रहनेक्ी 
आज्ञा की हे । परन्तु भारतके अन्य विचारकें के समान 
उन्होंने भी मात्र चली आती हुई प्रणालीका अनुसरख 
करके यह आज्ञा की है। उनमें प्राणी रक्णकी भावना 
सुख्य नहीं हे। मुझ्य भावना तो दया और गहालुभृति 
की है | यह भावना अथवा यथार्थ रीतिसे कहे तो उनके 
ये आन्तरात्माके प्रयास, सहानुभूतिकी कूम्न और 
साथही साथ सहायता कब्नेकी प्रवत्त भावना उनमें 
विकाशको प्राप्त होकर उनके अम्मुक प्रकारका धार्मिक पाया 
रूप होगई,। चुद्धने अपनी ठया और सहाजुभू तिको संसार- 
दुश्ख के नये सिद्धान्त पर स्थापन को । इस भारतीय साधु 
को इस प्रकारका संसार दुःख कुछ स्तरयंत्तिद्ध मालूम 
“हुआ और वह इतना यथाथे मालूम हुआ कि सर्व प्रकार 
! के जीवोंका रक्षण करना यही उन्हें धर्म मालूम दिया। 


हे. 4 डैनीसजमीनीनन 
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( ४१ ) तपस और सम्यक 
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बुद्धने संसार दुःखका पए्रधकरण करके किस प्रकार 
छूटनेकी योजना की यह बात खास जानने लायक है । 
संसार दुःखका सबेसाधारण सिद्धान्त इस संसार से उपरत 

( उक्ताये हये ) की भावना हेँ। सर्व भवोंकी अनि 
'त्वत्ता' के विचारसे धान उत्पन्न हो और पुनजन्म के 
सिद्धान्तसे हरणक मनुष्यकों पुनभंव मिलनेवाला याने 
एक प्रकारसे यह संसार उसके साथ साथदही कंद खाना 
रूपसे रहता है एप उप्ते इप क्ड व निर्मे सदा सर्वे दा नणे नये 
भत्रोमें एरिश्रमण करना पडता है | एक भवमेसे दूसरे 
भवर्म जाना पडता हैं | यह जा अनन्त और दुःख पूर्ण परिश्र 
मण है इसे साधु लोग संप्तार कहते थे और अन्तमें इस 
संमारस मुक्त हाना स्पष्ट शत्दामें कहँ तो मुक्ति, विमुक्ति, 
मोत्त' सिद्धि या निर्वाण प्राप्त करना यह उन सब साधु- 
ओका मुख्य आशय था | इसे हम अनन्त कल्यण कह 
सकते हैं। अप्रुक् साधुसंघ इसमेक्री अमुक किसी आज्ञाका 
स्वीकार कऋरता | दूसरा संघ दूसरी आज्ञांकी स्वीकार 
करता था। महावीरन पुख्यतया मोज्त भर सिद्धिका 
स्वीकार किया है | यह भावना लगभग निषेध छत्क 
इसमें क्रिसी एक अन्‍्तका पानेकी-विराम प्राप्त करनेकी 
आना समाई है । परन्तु फिर भा यह तो स्पष्टही है कि 
इस पारलौकिक सीमा तक निश्चय भावसे पहुँचने एवं 


बुद्ध और माहावीर ( ४२ ) 


बीज, अपअी अथ०७र39५८9०-ी 2८००९०५+१७३५ 


भसावनामय भवोंकी योजना करने और इसे कल्याण 
मय जगत्‌ रूपसे कल्पित करलेके इसमें प्रयास रहे हुए 
हैं। मोक्ष प्राप्त करना या निर्वाण प्राप्त करना इसे अन्तिम. 
और सर्वोत्कृष्ट भावता मानना तथा स्वप्मेंसे निकल 
कर उच्च पद प्राप्त करनेके प्रयत्न करना ये उनके (चुद्धके)' 
अमिक स्वाभाविक प्रयास थे । उस समयके अमजालने 
बुद्ध और महाचीरको किस प्रकार अपने अन्दर वेष्टितः 
किया था इस वात पर हम अन्‍्तमें विचार करेंगे। इस 
वक्त तो हमें यह देखना है कि निर्वाणकी उस युगकी 
भाषनाको इस युगकी मूर्तिमान्‌ भावनाका स्वरूप देने 
वाली संसार दु।खकी भावना बुद्धने किस प्रकार योजित 
की । उन्हें यह मालूम दिया कि संसार दुःखको उसके 
यथाथ स्वरूपमें देखना और उसे दूर करनेके लिये उपाय 
शोधने-हूं दनेमें ही सच्चा पुरुषाथ है । रोग मालूम होनेपर 
जिस अकार उसके उपाय शोधना आवश्यक है उसी प्रकार 
उन्हें इस विषय्में मालूम हुआ । हस ज्ञानके लिये उन्हों 
ने चार सत्र घड़ निकाले और उनको उन्हेंने चार आर्य 
सत्य कह है । इसके बाद अपने धर्मोपदेश एवं प्रारम्भ 
का कार्यक्रम घढ़कर काशीमें प्रथम उन चार खत्नोके 
सस्वन्धमें उपदेश देना शुरू किया | यों कहा जाता है 
“कि जिन साधुओंको उन्होंने प्रथम उपदेश दिया वे बिल. 








( ४३ ) तपस ओर सम्यक 
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कुल अल्प संख्यामें थे। पहले जिस स्थानमें बुद्ध तप 
करते थे उस स्थानमें दूसरे भी पॉच साधु तप करते थे! 
परन्तु पीछेसे वे तपश्चर्या छोड़कर काशीकी ओर चले 
गये थे । इधर बुद्धने अपनी तपश्यां चालू रक्खी और वे 
याँचों संसार मोहमें फसे । वे ही पॉच साथु चुद्धका प्रथम 
उपदेश सुनने आये थे । जब उन्हें बुद्ध मिले तब प्रथम तो 
उन्होंने उनका उपदेश सुननेकी इच्छा नहीं की, परन्तु वे 
एक समयके बुद्धंेफे तपके साथी थे इस लिए जो न्ञान 
उन्होंने स्पयं श्राप्त किया था और अन्त इस प्रकार 
प्राप्त किया हुआ यह ज्ञान महासत्यस्वस्प है ऐसा उन्हें 
निश्चय हुआ था, एवं जो ज्ञान उनकी आत्मामें उतर 
गया था उस महाज्ञानका उपदेश देनेके लिये वे सबसे 
प्रथम उन पॉच साधुओंके पास गये थे | उन साथियों 
ने बृद्धको संसारमें डालनेका उपदेश किया! उस वक्त 
बुड़ने सबसे पहले उन्हें तपस ओर संसार भोग इन दोनों 
के बीचके अपने मार्गका-सम्यकृके जिन आठ मागाके 
सम्बन्धमें हम प्रथम विचार कर चुके ह उपदेश ठिया । 
उन चारॉमेंसे श्रथम सत्य दुःख हैँ! दूसरा सत्य 
'डु$४खका कारण तीसरा सत्य दुःखका निवारण और चौथा 
सत्य उस दुःखके निवारण करनेका माग हे | इस प्रकार 
ओे चार मार्ग सचक शब्द हैं और इनमेंसे चार मागंदवक 


ललित कडडऔ चल ज+ 


बुद्ध ओर महाघीर ( ४५४ ) 


पी अल 


सत्नोंका विकाश करते है । 

(१ ) दुःख याने संसार दृःख | 

(२ ) दुःखोत्याठक याने दःखका कारण । 

( ३ ) दुःख निरोध याने दुःख निवारण ओर 

(४) दुःख निरोध मार्ग याने उस दुःखकी निवारण 

करनेका मार्ग । 

चौथे शब्दमें से अनुमानकी विकाश देकर बुद्धदेव 
मार्ग सम्बन्धी उपदेश पर आते हैँ याने सम्यकके अप्ट 
मार्ग पर आकर ठहरते हं ओर उनके धर्मका सच्चा एवं 
एक मात्र अनुप्ठान वहाँ पर ही है । 
वहॉतक तो बुद्धकी विचार श्रेणी सरल ओर समझी 

जा सके ऐसी है | सम्यक्‌ के नामसे उपिष्ट जिसे हम 
आदशेमय जीवनके सिद्धान्तकी भूमिका या सिद्धान्तमय 
भूमिका कह सकते है उसका आधार संसार दु।खके इस 
चतुर्विध सिद्धान्त पर रचा हुआ है | इस भ्रूमिकाके भी 
नीचे जो इसे आधार देनेवाली एक दूसरी भ्ृमिका हैं 
उसके सम्बन्धमें हम फिर विचार करेंगे। इस समय तो हम. 
इस बातपर विचार कप्ते हैं कि काशीमें दिये हुए इनके. 
उपदेशमें संसार दुःखका सिद्धान्त क्षिस प्रकार विकासको' 
प्राप्त हुआ | ह | 


चार खचक सूत्र या आयसत्यके सम्बन्ध उन्होंने 


( ५४५ ) अहिंसा और दया 


इस प्रकार उपदेश किया ( संसार द ;ख' इस ग्रल शब्दके 
वदलेम मात्र दुःख शब्दका ही उपयोग करूँगा ) | 

( १ ) इसके बाद हे साधुगण ! दृःखविपयक आये 
सन्‍्य हैं । जन्म यह दुःख है! जग यह दःख है! व्याथि 
यह दःख हैं! मग्ग यह दःख है! भ्रग्मिय वस्तुका योग 

खर पग्रेय वस्तुका वियोग हाना यह देख हैँ 
जिस वस्तुके लिये कामना उसका न प्राप्त होना यह 
दुश्य है । संसारमें हमारा समस्त जीवन यह हुःख है । 

( २) ध्मक बाद है साधुओं ! दुससे ( याने इसके 
कारगसे ) दर गहना यह आये सत्य है । इसका कारण 
जन्महन्मान्तर परिभ्रमण करानेवाली तृप्णा' इसके साथ 
जहाँ तहाँ आनन्द दिखानेबाली वासना' मोहठप्णा' भच्‌ 
ठप्णा' अनिन्यताकी नृष्णा हैं । ; 

(३ ) इसके बाद है साधुओं ! दुःखका निवारण 
कग्ना यह श्राय सत्य हैं | इस बासनाका सर्वेथा नाश 
करके इस तप्णाका निवारण करना' इसे जाने देना' इससे 
प्रक्त होना! रसे छोड देना' इसे कोर्ट स्थान न देना | 

( ४ ) इसके बाद है साधुथो ! दुःखकी निवारण 
करनेका मांग यह आय सत्य है | यह मार्ग आये अप्टा 
झ्विक मार्ग है ओर वह इस ग्रकार हैँ | सम्यक टाष्टि' सम्यके 
संऊन्य सम्यकृबार्को सम्यक कमंने, सम्यक आजीव 


युद्ध ओर महाधीर_ ( ४६ ) 


|] 


सम्पक्‌ व्यायाम सम्पकू रह्ृति! सम्पयफ्‌ू समराधि। 
इस चतुर्षिध सिद्धान्तके लगभग एक एक शब्द पर 
विचार करनेकी आवश्यकता हे । उदाहरणके तौर पर 
देखें तो उपदेशकी ओर दृष्टि करनेसे मालूम होगा कि 
बुद्धने सबेसाधारण लोकको नहीं परन्तु भावनामें आगे 
बढ़े हुए साधुओंकी अपनी सम्यग्‌ आज्ञाओंका सेद्धान्तिक 
थाया दिखलाया है| अथवा आय! इस संज्ञाका उपयोग 
महावीर ओर दूसरों ( धर्मग्रवरतेकों ) ने नहीं किया । 
ध्रन्तु बुड्धने ही इस संज्ञा द्वारा अपने मुख्य सिद्धान्त 
, और साधु जीवनमें पालन करनेके सुख्य संमय-जिसे कि 
हमने मध्यम माग कहा है इन दोनेंके बीच सम्बन्ध रख 
नेबाला पुल बा है | 
अब हमर एक-एक शब्दपर ने ठहरकर चार सत्योमे 
से विकाशको प्राप्त हुई विचारश्रे णी पर विचार करे हैं। 
चुद्धने इशखको और मात्र दु:ख़को ही मूल भावना मानी। 
दूसरे अनेक पत्येक बुद्धोंकी तरह अनित्यताक्ो या संसार 
मेंसे पलायन कर जानेकी भावनावाले दूसरे अनेक विचा- 
रकोंके समान कमंको याने जीवको संसारमें बॉध रखने 
वाले कार्यको' सांसारिक जीवन या सांसारिक पुरुषाथेको 
उन्होंने मूल भावना न मानी । बेशक दूसरोंके समान 
बुद्ध अनित्यता और कमके सम्बन्धमें बोलते तो हैं ही । 


( ४७ ) अहिसा और दया 
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ब्रल्कि अम्ुक दृपष्टिसे वे कमंका समादेश अपने चार 
सत्योम कर देते है क्योकि जिस कमेकी संकलमिसे मनु- 
्यको मुक्त होना है उस कमका जो अथ दूसरोंने किया है 
उसके ओर दप्णा-मंसार तप्णा अथवा जीवन ठप्णाके 
( जिस हम जीवन ज्ञघा कहते हैं) अथके बीचमें वे समा- 
नता लाते हैं | अनित्यता आर संसार जीवनकी जिसभाव 
में बुद्ध मानते हैं उस भावम दसरे अनेक विचारक 
दुश्खफो मानते है । वृद्ध और महावीर ये दोनों मुक्तिकोी 
दुसरे म्वरूपमें सब दुःखोंका अन्त' मानते है । साधारण 
भाघु जीवनके मिद्धान्त और तत्वोंकी इस संपूर्ण समता 
और एक्रीकरणमेंसे हमे तो सिर्फे इतना ही चुन निका- 
लगा है कि कौनसे विचारकने क्रिस भावनाको मध्य 
पिन्दूर्मे रक्खी है और उस मध्यबिन्दके चारों ओरके बतु ल 
में कौनसी कौनसी भावना क्रिस क्रिस जगह रकखी गई 
है | बुद्धन अनित्यता या क्रमको नहीं किन्तु दुःखको 
मअध्यबिन्द रकवा हे | इस प्रकार उन्होंने अपनी विचार 
आनामे दःखोंकी ही मेरुम्थान क्यों दिया ? क्‍या इस 
लिये कि उन्हें दःख सहना पड़ा था ? नहीं नहीं इस 
लिये पिलकुल नहीं अपने द:खसे नहीं परन्तु संसारक- 

खसे वे कांप उठे थे। क्योंकि यह दघख उन्होंने अपनी 
आँगसों दखा था ओर वृद्धिह्ाग समभनेका प्रयत्न किया 


न] 


बुद्ध ओर सहाबीर ( #८ ) 


अीरीन- तू न्‍मीर 


था इतना. ही नहीं व्रल्कि हृदयसे स्वयं उसका अनुभव भी 
किया था। क्योंकि उनकी आत्मामें सहानुभूति दालुभूति पैटा 
हुई थी | अवलोकन करते करते ये साधु पुरुष अनित्यता 
के विषयमें दःख देखने लगे और भारतीय पद्धतिसे सार 
खींचकर इसमें तललीन हुए उस महापुरुपने महावीरके 
समान कमके सिद्धान्तका ग्रतिपादन किया है। परन्तु 
सबके दुःखमें सहानुभूति होनी चाहिये इस प्रकारकी 
लग्नवाले इस साधुने संसार दःखकी सबसे अग्रस्थानमें 
रक्खा है | 

इस प्रकार भारतके साधुओं एवं विचारकोंमें बुद्ध 
अग्रस्थानमें दृष्टि गोचर होते हैं। ये एकले ही उपयुक्त 
चुद्धिके साथ शुद्ध अन्तःकरणको साधते हैं। सांसारिकः 
चाबुक-हंटरको मांत्र ब्ञानहीके लिये नहीं किन्तु दयाके 
कारण हाथमें उठाते हें | उनकी इच्छा मात्र उपदेश ही 
देनेकी नहीं परन्तु ऐसा करके रास्ता निकाल देने और 
उद्धार करनेकी है । वेद्य सबका रोग मिटानेके लिये निक 
लता है उसी प्रकार सहानभृतिके कारण जगतमें दःखो 
को दूर करनेके लिये वे निकल पड़ते है । और इन प्रयत्नेंमें 
मनुष्य जातिके परित्राता स्वरूपमें हमारे सामने वे सबसे 
आगे दृष्टि गोचर होते हैं | 


है 
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/ी ८5 किक निवाय (४7... 

सिद्धि ओर निवायोँ 

बुद्ध आर उनके समय पर दृष्टिपात करनेसे उन 
महा पुरुषोंके समम्त व्यक्तित्वमेसे दूसरी अनेक वस्तुओं 
के उपरान्त अन्तिम वस्तुओंके सम्बन्धर्मं उनका मुख्य 
मिद्धान्त जिसे हम $ 70१८००९०ए०७ मे ( मृत्यु चगेरह 
अन्तिम वस्तुओं पर विचार करनेवाले दशनमें ) रख सकते 
है इसके विपयक्ा सिद्धान्त इप्टिगोचर होता हैं । इस 
सम्बन्धके कारण यहाॉपर हम इसी विपयर्म विचार करेंगे 
क्योंकि इस सिद्धान्तसे आगे बढठकर विचार करनेपर भी 
हमने इसे पीछे गकखा था। यह विचार निर्वाण और 
हमारी समझ मुजब इसके अथ सम्बन्धी हैं | 

परन्तु अब हमें फिर महावीरकी ओर क्लुकना चाहिये 
और वे मोक्रका अथवा पिड़िका अन्तिम उददश॒ क्‍या 
मानते ह यह पृछना चाहिये | महावीर अलौकिक महा- 
पृरुष थे | उनकेही जंसा दूसरा पुरुष नहीं हुआ | उनके 
विचागेंकी प्रवलताके सम्बन्धमें, उनकी तपश्चयके बारे 
में, साध जीवनमे उनके दुःख सहन करनेके विषयमें, 
उनके प्रतल परुपाथके सम्बन्धमें एवं उनकी मानव जातिसे 
दर रहनेकी वृत्तिके विषयमें तो हम पहलेही कह गये हैं | 
बल्कि चलते चलते हम यह भी देख गये हैं कि मनुष्य 


चुद्द और महावीर ( ६० ) 


को संसारके बन्धनमं बॉघनेवाले कमंपर उन्होंने अपना 
खास मिद्धान्त रचा है | साधारण हृप्थ्या तो दे हमें अभी 
तक तपस्वियोंके आदर्श रूप ही देख पड़े है, परन्तु 
वास्तविक रीतिसे इससे भी उपरान्त दूसरा उनमें बहुत 
कुछ अधिक था । वे महान्‌ विचारक थे. विचारकोंमें 
वेअग्रनेसर दशेनकार थे, उनके समयकी समस्त विद्याओंमें 
वे पारड़त थे | अपने तपके बलसे उन्होंने उन विद्याओं 
को रचनात्मक स्वरुप देकर पूर्ण बनाई थीं और ग्रवल 
सिद्धान्त तन्त्रमें व्यवस्थित स्पसे संकलित की थीं। उन्होंने 
हमे तत्वतिया 07700०४४ दी है और उसमें समस्त तत्व 
पाँच द्रव्योम ( धर्मास्तकाय-श्र प्ड प्रएय--- 08वें2०५ 
अधम[मिकराय-खराब पाप, !285 8०० आकाशासम्ति- 
'काय-आकाश जीवाम्तिकाय-जीव और पृद्गलास्ति- 
'काय-जड़द्रव्य ) संकलित कर दिये हैं । इसके चरादविश्व- 
पविद्या (६०ए७ए०७४९) देते है | उनके मतानुसार समस्त 
विश्व वीस मेजिलमं समाया इआ है, जिसमे सबसे नीचे 
भेयकर नरक है, उसके ऊपरी भागमें अनेक नरक हैं| 
उनके ऊपर हमारा जगत आता है । इसके ऊपर नक्ञत्र 
साराओँसे भरा हुआ प्रदेश आता है और उसके चीरह 
पेभाग किये हुए हैं। तथा इतने ही वगेमं विभाजित होकर 
दवलोक भी इसी पदेशमे ब्रसता है | इसके जीववबिया 


व अजय. कक 


( ६१ ) सिद्धि और निर्वाण 


(8००४५) इसमें समस्त जीवों-दृश्यजीवों एवं अदृश्य जीवों 
का ( जिसमें नरक वासियों तथा भूत ग्रेत और देवलोक 
का भी समावेश होजाता हैं ) चौबीस प्रकारके जीवगण 
का ( इसमें पंचेन्द्रियके उपरान्त चतुरिन्द्रय, त्रीन्द्रिय, 
द्वीन्द्रिय और एकेन्द्रिय ये मुख्य हें ) समावेश होजाता 
हैं | इसके बाद मानस शास्त्र 0 9५८७००४५) इसमे आत्मा 
के चेंतन्यकी भिन्न भिन्न दशाओंका वर्गीकरण किया हुआ 
हे । संच्षपमें कहें तो महावीरके समय जितनी विद्याय 
वर्तमानमें थीं उन सबका उपयोग करके उन्होंने अपनी 
बिचार माला गूं थी हैं | इसके उपरान्त बहुतसे विषयों 
में स्पप्टता सचक और निर्णयात्मक ब्िचार भी उन्हाने 
प्रगट किये हैँ | उदाहरणके तौर पर उनके समयके अमुक 
बनाओंके सम्बन्धमें, अ8क गरम पानीके करनेके विपय 
में और भी ऐसे अनेक विपयोंके सम्बन्धमें उन्होंने उल्लेख 
किया हैँ | इसमें प्रिद्या और अभिग्रायों एवं अवलोकत 
और अनुमानका मिश्रण हमारे देखनेमे आता हे । परन्तु 
साधुजीवन और विशेषतः तपस्त्री जीवनके लिए इसमें 
से न्यूनाधिक अंशमें उन्होंने बड़ा दशन शास्त्र घड़ 
निकाला है । महावीरने सच्ची वस्तुस्थिति शोध निकाल 
ने के सम्बन्धमें अनिश्चित तथापि व्यापक प्रमाण दिये 
हैं । उदाहरण लें तो परिध और व्यासके बीचके सम्बन्ध 





बुद्ध ओर महाबीर ( ६२ ) 


० कक पहन बज नी की जज न कमल न 


को दिखलाने वाले अंकका निश्चित निर्णय करना बड़ा 
कठिन है । परन्तु महावीरने वह भी दिया हे ओर लगभग 
कह सकते हैं कि इसका उन्होंने स्त्रय॑ विधान किया हे 
और वह इस ग्रकार है, परिघ-व्यास+१० का अंक 
व मूल । हममें प्रचलित यह अंक »/ हे और यथार्थ 
अ'कसे यह जितने फर्कवाला है लगभग उतने ही फर्क 
वाला महावीरका अंक हे । परन्तु यह बहुत गहरे विचार 
का परिणाम है । इसमें बहुतसी कल्पनायें करनी पड़ी 
होंगी। बल्कि यह सवनात्मक विचारकफे लिये शोभास्पट 
ही है। इससे हम यह भो मान सकते हैं कि महावीरने 
स्वयं परिध व्यास ४ ० यह समीकरण शाघ निकाला 
हो । चाहे जो हो परन्तु हमें तो यह समीकरण महावीर 
ले ही दिया है ओर परिवर्क अनेफ हिसाव इस समीकरण 
से यथाथ मिलते हैं, यह देखकर उन्‍्ह कितना आनन्द 
हुआ होगा इसका हम स्त्रयं अन्ुुभत्र कर सकते हैं । 

इस प्रकार महावीर केवल साधु या तपस्त्री ही न 
थे किन्तु साथहां वे प्रकृतिके अभ्यासी मी थे। उन्हें 
देखकर ग्राकके प्राचीन अभ्यासी पिथागोरस तक याद 
आते हैं। साधारणतया उन्होंने विद्वतापू्ं निणेय 
करके समस्त वस्तु स्थितिको अपने कांलकी साधु भावना 
ओके साथ जोड़ा हे । अथवा उन्होंने इन धार्मिक भाव- 


( ६३ ) सिद्धि और निर्चाण 


अजीज जीन जीजीनली,. “जन जन जी जज क्‍या सनव-अनजनडन चक, जब 


नाओंकी दृष्टिके नीचे इस वस्तु स्थितिकों लाकर अध 
धार्मिक, अ« दाशनिक संप्रदाय योज निकाला हैं और 
वस्तु स्थितिसे निशय पर आनेवाले अनेक मनुष्यों पर अपने 
तपवल द्वारा उन्होंने अम्लुक प्रकारका प्रभाव डाला है 
इतनाहदी नहीं वल्कि अनेक कल्पनायें चलानेवाले अनेक 
पुरुषकोी भी अपनी निर्णेयात्मक ओर व्यवस्थित विचार 
अआ्ररिद्वारा आश्चयं चकित किया है। अन्य विशेष 
आतोका विचार किये बिना अब हम यहभी कह सकते 
है कि थे वीर दाशनिक' विचारोंके विधायक साधु जीवन 
के चरम उद् श॒ मिद्धिके याने समस्त संसार बंधनसे 
मुक्ति प्राप्त करनेके अर्थात्‌ अचिन्त्यनीय श््यके स्वरूप 
का कथन करते ह। उसे विचार पूवे क संकलित करते ह। 
ओर अपने दशन स्वस्पम उसे व्यवस्थित करते है 
चास्तत्रिक रीतिस वे अपनी आध्यात्मिक इृष्टिसे अतिदर 
रहे हुए मुक्तात्माओंका प्रदेश याने बीस प्रदेशवाला 
संसार स्वरुप इस जगतके ऊपरका एवं देवोंके बारह 
स्वर्गों के ऊपरका प्रदेश योजित करते ह। अन्तिम 
श्रेणीक्का आन्मायें समारके कार्यों से' पुरुपार्थ द्वारा और 
भाररुप बमने परिएण मुक्त हुए वाद उस स्थानमें चढ़- 
ती है। एक्धान्माशोका यह प्रदेश अत्यन्त हलका और 
सुफेद « । बर्गा पर समस्त कर्मेभार जिसे हम संसारभार 


चुद्धआर महावीर ( ६४ ) 
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या पाप भार कह सकते हैं उतर जाता हैं और उसके 
साथही आत्माको कर्ममें बॉधनेवाली तमाम अशुद्धियां 
भी धुल जाती हैं। मैंने पहले जिस ग्रन्थमेंसे महावीर 
के तपका वर्गीकरण उध्ृत किया है उसी ग्रन्थमें मुक्ता- 
त्माओंके प्रदेशका वर्णन भी आता हैँ | उस प्रदेशके, 
जो बारह नाम दिये हैं वे यहाँ पर लिखता हूँ । 

ईसी (संस्कृतमें इपत्‌) ईसी पव्मार ( सं-ईपत 
आगमभारा ) तर (सं- तनू ) वर तर ( सं-तन्‌ तन ) सिद्धि 
सिद्धांलय, मुक्ति, (सं-मुक्ति ) मत्तालय (सं-प्रुक्तालय ) 
लोयग्ग (सं-लोकाग्र) लोयग्ग थूमिया,(सं-लोकाग्र स्तुविका) 
सब्वपाण भूयजीव सत्तसुद्दा वहा (सं- सब प्राण भूत जीव 
सत्व सुखावहा ) 

इस गप्रकारके नामोबाला समस्त स्त्रगों के ऊपर महा- 
वीरके मताजुसार मुक्तात्माओंका ग्रदेश आया हुआ है । 
तमाम स्वर्गोके ऊपर शान्ति हैं” वहॉपर आराम हैं 
कल्याणमय भार विहीनता है! परम शुद्धि हे। 

निर्वाणके सम्बन्धमें जो बुद्धको प्रश्न किये गये 
और उस वक्त उन्हेंने जो उत्तर दिये हैं अब हमें वे भी 
सुनने चाहियें | लोग उन्हें इस अन्तिम उद्द श्‌ पर उप- 
देश देनेके लिये सदेव ग्राथना करते और उनके शिष्य 
शव शिष्याओंके मनमें भी यह प्रश्न वारम्भार उठता था $ 


न अकन्‍एी 2. + उन अनीता फल नशा बमुरू- 


( ६४ ) सिद्धि ऑर निवाण 





भात्र निर्वाणके ही विपयमें प्रश्ष पूछे जाते थे इतनाही 
न था परन्तु कितने एक मनुप्य यह भी जानना चाहते 
थे कि बुद्धदेव निर्वाणकी कैसे स्व॒रूपमें मानते हैँ । याने 
आत्मा इन दुश्खभरे संसार सम्बन्धोंसे मुक्त हुये बाद 
रहती हूँ या नहीं ? मृत्युके उसपार आत्माका अस्तित्व 
है या नहीं ! निर्वाण अथवा बुद्धके निर्वाण सम्बन्धी 
ऐसे प्रश्नाके साथही अन्यभी अन्तिम प्रश्न उपस्थित होते 
थे। जगन्‌ नित्य है या नही ? यह सान्त है या अनन्त १ आ- 
त्मा शर्ररसे जडी हुई हे या स्व॒तन्त्र हैं? अथवा यह जीव- 
नशक्ति है याआर कुछ ह * इस प्रकारक प्रश्नोंके उत्तर जान 
नेके लिये लाग आकांचा रखते थे। संच्षेपम जिसे हम आ- 
ध्यात्मिक आकांत्ता कहते ह” अर्थात्‌ गहरे विशाल विचार 
जो अनिश्चित रहनेके कारण व्रिफल होकर च्ते जायें उन्हें 
निश्चित स्वरूप देना चाहिये, इस प्रकार चरम गति के 
सम्बन्धवाले विचारोंकी जाननेकी आकांचा थी। यह आध्या 
त्मिक आकांचा जिस तरह सं समयम थी उसी अकार 
बुद्धंफे समयभे ओर उनके संघर्म भी बहुत प्रवल् थी । 
महावीरके विपयरममें हमने देखा कि समर्थ दाशनिकके 
रुपमे उन्होंने अपने समयमभे उठे हुये प्रश्नोंके सम्बन्धमें 
ध्यान देकर जो उत्तर परिपृशरुपसे दिये हैं, अपना जो 
दर्शन योजित किया है उसमेंसे सब तरहके प्रश्नोंका निराकरण 


जाना ऑडडिजजलर+- + » 


बुद्ध और महावीर ( ६5६ ) 


बी जन ज जी जीफीलब> >३ जनम जी नजीओ नवाज अमल आजा, मीन नमी... ->रीकअ नर 


मिलजाता है, उसी प्रकार बुद्धके समयमे भी ऐसे मनुप्य थे 
जो इस तरहका निराकरण प्राप्त करनेकी आकांचा रखते 
थे । पाश्वेनाथने भी जगवकी नित्यता और इस प्रकारके 
अश्नोंका खुलासा किया है और वह हमें जेन शास्त्रोंके 
पाँचवें अंगमें उपलब्ध होता है । परन्तु वृद्ध तो जुदे प्रकार 
फे-केतल जुदे ही प्रकारके थे । यह तो कहा ही नहीं जा 
सकता कि उन्होंने इन आध्यात्मिक ग्रश्नोपर व्रिचार ही 
नहीं किया । परन्तु बात इतनी ही है कि उनके विचार 
और उनका ध्यान मुख्यतया इस दुःखभरे संसारकी ओर 
था। उन्हें धार्मिक आचरणकी कीमत थी। सबके हितके 
लिये आदशेमय जीवन और आये अप्टाडिक मार्गकी ही 
उन्हें दरकार थी । इस महत्वके और नजरके सामनेके उद्देश 
पर ध्यान देकर शेप दृरके उद्दशको वे छोड़ देते थे। 
इस प्रकारके सीमापार विषयक विचारोंको उन्होंने जान 
यूफकर टाल दिया है । जो विपय समझे न जासके और 
जिनके विपयमें स्पष्ट रीतिसे न बोला जा सके उन विप- 
योंके ज्ञानमें मत्थाप्ची करना यह उन्हें दूना जोखम 
भरा सालूम दिया था । एक तो उसके द्वारा सच्ची जीवन 
चर्यामेंसे फिसल जानेका भय! दूसरी विषमता' क्योंकि उस 
समय भी जदे जुदे विचारक अपने अपने मतोंके सम्बन्धमें 
एक दसरेक साथ हारजीतकी खैंचा तानीमें पड़े हुए थे | 


( .६७ ) सिद्धि और निवाण 


निर्वाण और अन्तिम विपयोंकी जाननेके सम्बन्ध 
वाले ग्रश्नो से बुद्ध द्‌रही रहते थे यह बात उनके साथ 
सम्बन्ध रखनेबाली जुटी जुदी कथाओं ओर भिन्न भिन्न 
चणनोंसे स्पष्ट होती है | एक कथामें कहा है कि एक 
डफा उनके साधु शिप्य मालक्या पुत्तने उनसे पूछा था कि 
आप महत्वके ओर गहरे प्रश्नोंपर किस लिये चुप रहते 
हैं ! जगद शाश्वत है या अशारबत? यह सान्‍्त है या अन- 
त ? मुक्त हुई आत्मा खास कर बुद्ध सत्युके बाद रहते 
हैं या नही ? इन प्रश्नोंके उत्तर इस शिप्यको जाननेकी 
बडी आकांचा थी | इसका उत्तर चुद्धने इस प्रकार 
दिया ( ओल्डन वर्गके सुन्दर अलुवादसे उध्चत ) 
“मालुक्या पृत्त! मैने पृवमे तुझे क्‍या कहा था; 
मैने यह, कहा था कि आ मालुक्या पुत्त और मेरा शिष्य 
हो । जगन्‌ शाश्वत है या अशोश्वत, जगत्‌ सान्‍्त हैं या 
अनन्त, जीव और शरीर यह एकही वस्तु हूं था जुदी छुदी 
चस्तुयें है? तथागत मृत्युके बाद जीता हे या नहीं जीता ६ 
याने अमुक भायनासे रहते हैं अथवा लगको प्राप्त होता है 
या नहीं होता? याने उसकी मृत्युके ब्रादकी स्थितिके 
बारेमें कुछ कहा या जा सकता है. या नहीं इन अनश्नोंका सें 
ठुझे उत्तर दूँगा ऐसा भेने तुझसे कहा था १ 
+“तही मगवन ! ऐसा ते। आपने नहीं कहा था 


बुद्ध ओर महावीर ( ६८ ) 


कलाम. अकाआ 


डिनर अनाज के अमन, 


अथवा जगत शाश्वत है या अशाश्वतः जगत सानन्‍्त 
है या अनन्त है, आदि अश्नोका मुझे उत्तर दो और 
में आपका शिष्य बन गा, इस प्रकार तने मुझे कहा था 
मालुक्या पूत्तने इस चातके विपयमें भी इन्फार किया |, 
अब बुद्धने कहा-एक मलुष्य जहरीले बाणसे घायल 
हुआ, उस वक्त उसके मित्रो' ओर सगे सम्बन्धियोंने बेच 
को वुल्ञाया | अब घायल मनुप्य यदि यह कहे फि मुझे 
तीर मारनेवाला मनुष्य कौन हैं, वह ब्राह्मण हे या 
क्षत्रिय, वेश्य है या शद्र, जब तक यह मालूम न हो 
तब तक में अपने घावको हाथ न लगाने देंगा | अथवा 
यदि बह यों कहे कि तीर मारने वालेका नाम क्‍या है! 
वह फिस छुलमें जन्मा हे ? वह ऊचाह या नीचा 
अथवा मध्यम है ! और जिस श्त्रसे मुझे मारा है वह 
कसा है जब तक यह न जान लू तबतक में अपने घाव 
को छूने न देगा, तो इप बोतका परिणाम क्‍या होगा १ 
वह मनुष्य अपने घावसे मृत्युकों ग्राप्त होगा । 

जगत्‌ अनन्त हे या सान्‍्त, तथागत सृत्युके बाद 
जीता है या नहीं इन प्रश्नोंका उत्तर चुड्ने अपने शिष्यों 
को क्‍यों नहीं दिया १ यों नहीं दिया कि जीवनकी पवि 
अतामें इन विपयोंके ज्ञानकी आवश्यकता नहीं हे । क्‍यों 
कि इस ज्ञानसे किसी प्रकारकी शान्ति या प्रकाश नहीं: 


( ६६ ) सिद्धि और नवाण 
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मिलता । जिन बातेंसे शान्ति और प्रकाश ग्राप्त होता 
हे उन्हें बुद्ध ने अपने शिप्योंको सिखलाया ही है। 
दुःखका रहस्य, दृःखोत्पाठका रहस्य, दुःख निरोधका 
रहस्य और दुःख निरोध मार्गका रहस्प | इस लिये हे 
मालक्या पुत्त ! जो मने प्रगट नहीं किया है उसे अप्रगट- 
ही रहने दे ओर जो मेने प्रगट किया है उसे प्रगट कर । 
बुद्ध ठेबके टन शब्दोंम महान परित्याग, महती 
शान्ति, महान विधिमाव, महती एकाग्रता और महती 
आस्था झलक आती हैं | अचित्य सम्बन्धस निश्चया- 
त्मक उपदेश देनेका त्याग करना ओर उस त्थागम्मे 
महुप्यकी संतोप करना चाहिये। जाने जा सकें ऐसे 
विपयोके सम्बन्धसभ ओर उससे श्राप्त होनेवाली जीवन 
चया जिसे हम सम्यकत्य कहते है इस विपय में हमें 
विचार कंग्ना उचित है। इस जीवन चर्याका यथार्थ पालन 
करना यही आवश्यक हैँ | इसीसे निम्रांण प्राप्त किया 
जाता हैं, इसीसे अन्तिम हितकी साधना होती है। इस 
प्रकार जीवन चरयांकी सीमामें स्थापित कीगई, उसके 
साथ श खलावड्ध की हुई और उसीमे ग्रव्नत्तिको प्राप्त हुई 
'भार्मिकताम संपूर्ण विश्वास रखना यह बुद्धदेवका धर्म 
हैं और यही उनके शिष्याका धर्म होना चाहिये । 
बुड़के एसे व्यवहारके कारण सीमामें गुरु प्ग्रट 


बुद्धआर महावीर ( ७० ) 
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होता है, हमें ये शब्द याद आते हैं | हमारे गुरुने भीत- 
रसे ही बहुत विचारोका उद्यपोह किया था और इसके 
बाद ही वे सीमामें आये थे, इसमें तो कोई सन्देह नहीं 
तथापि तपश्च्यासे वे बडी मुस्किलसे वाहर निकल सके 
थे | जिस सीमा बन्धनकों बुद्धने स्पष्ट रीतिसे स्वीकार 
किया था उसके विषयमें वे स्वयं ही कहते हैं ! 

मैं फिर भी यहॉपर ओल्डनवर्गके अनुबादसे उध्ृत 
करता, हूँ । एक समय तथागत कौशाम्बीमें आकर सिस- 
पावनमें उतरे थे । तथागतने सिंसपाके थोड़ेसे पत्ते अपने 
हाथमें लिये ओर अपने शिष्येंसे पूछा कि “हे शिषप्यो !' 
बोलो तो सही कौनसे पत्त ज्यादह हैं? ये जो मेने अपने 
हाथमें लिये हुये हैं अथवा जो अभी सिंसपावन पर लगेः 
हुये हैं वे अधिक हें ! 

जो पत्ते तथागतने अपने हाथमें लियेहुए हैं वे 
थोड़े हैं भगवत्‌ ! ओर जो सिसपावन पर लगे हुए हैं वेः 
तो इनसे बहुत अधिक हैं । इसी प्रकार हे शिष्यो ! में जो 
जानता हूँ और जो मेने उसमेंसे तुम्हें बतलाया है उसकी 
अपेक्षा बहुत अधिक है । हे शिष्यो ! मेने तुम्हें वह किस लिये 
नहीं मालूम किया १ क्योंकि हे शिष्यो ! इससे तुम्हें कुछ, 
भी लाभ नहीं । इससे तुम्हारे जीवनमें पवित्रता नहीं आ 
सकती” क्योंकि इससे भौतिक त्याग” पापका परित्याग 


( ७१ ) सिद्धि ओर निर्वचाण 


अनित्यकी त्रिरति' शान्ति! ज्ञान प्रकाश और निर्वाण 
आप्त नहीं हो सकता, ओर हे शिष्यो ! मेने तुम्हें क्या 
मालूम काया है १ ह शिप्यो ! दःख क्‍या है सो मं 
तुम्हें मालम किया हैं! है शिप्यो ! उत्पाद क्‍या हें सो 
मेने तुम्हं बतलाया हैं! है शिप्यो ! हुःख निरोध क्‍या 
हैं सो मने तुम्हें जताया है हे शिप्यो ! दृःख निरोध मारे 
क्‍या है सो मेने तुम्हें मालूम किया है । 

इससे हमने यह देखा कि बुद्धदेवने इन सब विपयोंमें 
क्रिस प्रकार संकोच रक्खा | अब हमे यह भी देखना चा- 
हिये कि घेय विपयोके उपरान्त उन्होंने अन्य किन किन 
दिपयापर ध्गमन दिया है और उसमे अन्य विचारकांक 
साथ थे कहाँ कहाँ मिलते आये हैं एवं उनसे कहाँ कहाँ 
पर जुदे पड़े है| इनके समयमें भारतवर्ष पारलोकिक 
विपयोकि सम्बन्ध अनेक मत मतान्तर प्रचलित थे और 
वे विपय मुस्यतया ये थे-पुनजन्म' स्वगेलोक' नरकलोफ 
ओर उसमें रहनेवाली आत्मायें! ठंवाधिदेत्र इन्द्र और 
जगत्पिता त्रह्मन! भृतग्रेत' वास्तविक जीवोंके उपरान्त एथ्वी 
पर और वातावरणमें रहते हुए लोक कल्पित सब्ेप्रकारके 
अच्छे और घुरे सत्य । चुद्धढेचफे समयमें इन समस्त ब्रिपयों 
ने श्रमुक प्रकारका दृह स्वरूप धारेण कर लिया था। 
परन्तु पुरी भी क्रितनी एक भावनायें उत्त समयमें प्रचलित 


बज 


बुद्द ओर महावोर ( ४२ ) हे 


थीं कि जो जीवनको श्रप्ठ मार्गम क्ुकाती और बुर 
मागसे दर रहनेकी ग्रेरणा करती थीं, इसी कारण उन्होंने 
नेतिक स्वरूप धारण क्रिया था| महावीर और उनके 
समयके अन्य विचारकोंकी तरह बुद्धने भी नतिक स्वरूप 
से इन भावनाओंमंसे अपनी विचार सप्टि योजित का है। 
इस प्रकार खुद्धदेवनें इन भासनाओंके खासकर निव्राणक 
सम्बन्धमें अपने विचारोक्ों निधार्ति किया हैं | किल्तु 
उनपर विनेचन करनेकी इृप्टिस नहीं परन्तु ग्रहण करनेकी 
वृत्तिसे या महायोरके समान रचनात्मक चृत्तिसेही नहीं 
किन्तु मुख्यतया जीवनकों सच्चे मोर्ममें लाबें और उप- 
योगी हों! अर्थात्‌ नेतिक दृष्टिसे थे ब्रिचार निर्धारित किये 
हैं। निवाण सम्बन्धी विचार भी उनकी इस भावनामे 
उपयोगी हो पहते' लोक प्रचलित देवलोकके बदले मक्त 
लोक पत्रित्र नंतिऊ भावनाकी विशेष श्र प्ठरीतिसे पोषरण 
फरते थ्‌। परन्तु इससे केवल स्वतंत्र रीत्या अन्तिम जीव- 
नहेतुके सम्बन्धमे अग्यक विचारोंको विकशित करना 
ओर आध्यात्मिक ग्रकाशरुपमें उन्हें धर्म भावनासे स्तरी- 
कारता तथा उनका उपदेश करना यह चुद्धदेबकों दृष्ट 
सालूस न दिया । उस वक्तके आध्यात्मिक विचार अप्नुक 
भावनाकी अपेक्षा रखते थे” परन्तु उस भावनाको चुद्ध देवर 
स्वीकृत नहीं कर सके, अथवा उस भावनासे उनका मतभेद 


( ७३ ) सिद्धि और निवाण 
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था ओर इससे यहाँ ही उनमें त्रुटि रह गई हूँ | पनजेन्मा 
स्वगलोक' नरकलोक वरगरहके उपरान्त उस समय निर्वा 
णके विपयमं एक एसी भी आध्यात्मिक भावना प्रचलित 
थी कि आत्मा-जीवात्मा परमात्मामें जाकर मिल जाती है! 
व्यक्तिगत आत्मा निखिलमे-पत्रित्र त्रह्मम फिर जा मिलती 
है । यह जो नित्य निखिलमेसे अमृक समयके लिये उसने 
व्यक्तिगत स्वरुप धारण क्रिया था वह फिर उसमें मिल 
कर अनन्त शान्ति और पत्रित्र विगम प्राप्त करती है । 
कुछ इस भावसे निवराणका स्वीकार करना हमारे बुद्धदेव 
की अशक्य मालम हुआ! क्योंकि बेदसे उत्पन्न हुई 
ओर उस समय तक परम्परासे चली आती हुई भावनामें 
अट्टठ त बादकी ब्राह्मण भावनाम दूसरे साधुओंके जसी 
उन्हें श्रद्धा न थी। उनकी नजरके सामने तो भचका दुःख 
शेसे प्रचएड रुपमें ऋलक रहा था' जगतमें मात्र संसार 
को ही वे ऐसे इठभावसे दस रहे थे जिससे कि मुक्तात्मा- 
ऑकी फिरस मिलने योग्य सबके नीचेकी आधारभृत 
भूमिकाको-सर्वोस्क्रृष्ट अह्मको थे देख ही न सके । चुद्धकी 
आर्मिक नूननताम प्राचीन भारतकी भावनाओंके साथ अन्य 
एक जगह भी मिलाप न होता था। यह चृतनता त्राह्मण 
अममेंसे उत्पन्न न हुई थी, इसी कारण इसपर वेदकी आध्या- 
+त्मिक भावनामें तरुण प्रजाके काव्यका असर न होसका । 


2 


बुद्धओर महाचीर ( »४ )' 


आध्यात्मिक भावमें और तदनुसार निर्वाणकी भावनामें 
बुद्धकी नूतनता न जुड सकी | इस नूतनतासे भारतत्रयं 
नवीन और साथ ही साथ पुराना वनगया | परिणामर्मे 
निवांणके सम्बन्धमें जो प्रश्न पूछे जाते थे महावीर तो 
कुछ नये विचार प्रगट करते थे परन्तु चुद्ध तो चुप ही रहते थे । 


(०५ ० बम 
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सझ्त्पाद द्वादश निदान माला । 


इस प्रकार संसारके दृःखने बल्कि मात्र संसारकेः 
दुःखने ही हमारे बुद्धदेवको प्रेरित किया था | इससे उन्हों- 
ने तपकी अन्तिम परिसीमा परसे पीछे हटकर साधुजीवन 
के लिये सुन्दर मध्यम माग शोध निकाला और इस वि 
काशकी विचार मालामें उन्होंने चार आये सत्यका दशेन 
योजित किया । इसके अलुसार सबेदुखोंका उत्पाद-मूल 
रष्णामें-जीवन दृष्णामें देखा, एवं इन सर्वे दुःखोंका निरो-- 
थ उन्होंने आठ प्रकारसे शद्ध होते हुये जीवनमें माना है। 
इस कारण शुद्धजीवनकी आवश्यकताके लिये जो भूमिका- 
हे वह .उन चार आयंसत्योंपर आठहरी है। हम पहले: 


( ७४ >' समुत्पाद द्वाइश निदानमाला 


बतम्ल ने >. 209००) ३ ३०. नम, 


हा कह गये:हँ कि इस भूमिकाके नीचे इसे आधार देने 
वाली एक दूसरी भूमिका हे, इससेभी विचारभे अति गहरी 
उस भ्ूमिकाके विपयमें अभी हमें कथन करना बाकी हे । 
इस भृमिकामें समुत्पाद द्वादश निढान माला है | 
इसमें अथम तो तृष्णाकी सबसे मृलका उत्पाद माना था|, 
परन्तु वहोंसे पीछे हटते हटते अन्तमें फिर इससे भी गहरी 
जड़ तक तलाश करते हुए अविद्याही ग्रल उत्पादक रुपमेंउप- 
लब्घ हुई |अब हमे तप्णाके साथ सम्बन्ध रखनेवाली वासना 
के चेत्र से आगे वढकर अविद्याके साथ सम्बन्ध रखनेवाली 
भावनाओंके क्षेत्रम आना चाहिये | सब जीवजन्तुओंके 
म्लम वासना नहीं परन्तु अविद्या अथांत्‌ मिथ्या भावना 
हैं और इसीमसे वासना उत्पन्न होती है। वास्तविक रीति 
से ठ॒प्णा मुख्य है या अविद्या मुख्य हें इसपर आकर प्रश्न 
नहीं ठहरता । बुद्धदेवकी विचारमाला इस प्रकार है-- 
“अन्धजीवन बासना-ठृप्णा जीवनको संसारमें वॉध, 
रखती है | तब तष्णाके परिणामका-संसारका नाश करने 
की ओर हमें दप्टि रखनी चाहिये! जिससे इस जानकी 
बीधिनी भूमिकापर रहकर हम जीवन वासनासे अपना र- 
चण कर सके एवं फल देते हुण असत्कायोसे दूर रह- 
कर शान्ति आप्त कर सकते हैं | 
इस प्रकार दृष्टि रखनेसे जागृति” ज्ञान! वोधि प्राप्त, 


बुद्धऔर महावीर ( ७६ ) 


किजत७यीसीी जीजीधनन- 


करनेके कारण अन्धजीवन लालसाका' उलकन भरे 
जीवन मोहका निरोध होता है । इससे समुत्पाद द्वादश 
निदान मालामें इस जीवन लालसाके-जीवनमोहके मूल 
में सबसे पहली संकल यह अविद्या है। हम स्वयं भी इस 
भावको अन्ध अथवा उलभनपूर्ण इस प्रकारका विशेषण 
दे सकते हैं! क्योंकि जिसे हम जीवन लालसाकी अन्धता 
ओर जीवन मोहकी उल्लमन मानते हैं उसे ब्रुद्धढवने इसी प्र- 
कार माना है। (हमें यह बात जाननी चाहिये कि भारतवप की 
भाषाओंमें विशेष्यको विशेषण द्वारा भावयुक्त बनाया 
जाता है | संसक्षत भापामें-ग्रामाणां अपर! अश्वानां ग्त्नम्‌ 
ग्रन्थानां वेविध्यं/ बोला जाता हे | उस वक्त हम उस २ 
स्थान पर--शिए्शावे ७४७१ 87४ (दूसरा गांव)  349]07७०७ 
क0०५ रण ते (मव्यघोडा) एछरउ 0क्रा०तेआ० ७७०९ (विधिध 
ग्रन्थ ऐसा कहते हैं | इसी प्रकार जब तृष्णाके मूल कारण में 
अविद्या रकखी गई तब हम संक्षेपमें उसे अनज्ञानमय वृष्णा 
याने अन्धजीवन लालसा' उलभनपूर जीवनमोह कह सक- 
ते हैं। ) परन्तु बुद्धवेवने अविद्याकी भावनाकी कोई विशेषण 
नहीं दिया' उसे विशेष्यरूपमें एकली ही रक्खा हे और 
उत्पाद मालाके म्रलमें उपयुक्त किया है । इससे यह वात 
स्पष्ट होती है कि उन्हें इससे कुछ दूसरा गहरा कथन 
'करना है | बुद्धदेवने अविद्याको अग्रुक विशेष भावमें विधि 


री ५2ीज मरी मी सीसी 





( ७७ ) समुत्याद द्वादश निदानमाला 


न न न 0 हि मया लक । 


भावसे ली हैं ओर वास्तविक दृष्टिफेमावसे मानी याने 
अविद्याको उन्होंने विद्याके विगेध भावमे मानी हैं । क्‍यों 
कि उनके मतसे तो विद्या भी उतनी ही अमत्काय दृष्टि 
हैं | इस टप्टिस सत्र मिथ्या है' सत्र कल्पित हैं! अविद्या 
से ही सब स्वरूपसय भापित होता है । बुद्धके इस समस्त 
विश्वरूपकी हम मिथ्यात्यका नाम ठे सकते हैं | सब बस्तु- 
ओके मिथ्यात्वकी श्रवीतिस ही बस्तुम सत्यका आगे- 
पण किया जाता है' क्योकि बह दशख जनक और अनि- 
त्य है। जिस उलझन भरी ग्राहुत भावनासे जगतको सत्य 
मप मान लिया जाता है ग्रीर जिसे बृद्वदंव सचमुच ही 
अवियाओे नामसे पहचानने है उसकी विरुद्ध दिशामें ये 
महापुरुष इस मिश्यात्वकी रखते है इतना ही नहीं बल्कि 
( हम प्रथम देस चुके उस ग्रफार उनकी तत्वविद्यामें महा 
वीर बनलाते है उस तरह ) जो विचारक जगनके कारण 
रूपम मृल तत्योकी याने अस्तिकायकरी (सत्कायको ) स्त्री 
कारते है उन विचारकॉको-प्रन्यन्ष बाठियोंकी थी अपनी 
मिथ्यात्वकी मावनाके कारण दाश निकोमेस निकाल दिया 

| जगवकी सत्ताके सामने और समस्त प्कारके रचना- 
त्मक दशनेके सामने इस तरह विवेचन करनेसे बुद्धदेवकी 
हम विवेचक्र दशनकार मानना पड़ता है । त्राह्षण दशन 
कारोने जीवनकी अपूर्णाता होनेपर भी अपने समस्त दर्श 


चुद्ठ ओर माहाबीर ( 5८ ) 


मंजर... #+- टी 
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नोंकी नीच नित्यताके ऊपर रची है| परन्तु बुद्धदेवने 
संसार हुःखकी अपनी अलोकिक भावनाका नित्यताके 
साथ कुछ भी सम्बन्ध नहीं जोड़ा और उस भावनाको 
स्वतः सिद्ध रक्खी है । इस प्रकार वे अपने सामने मात्र 

/खपूरं जीवनको ही देखते हैं । इस जीवनको उन्होंने 
मिथ्याछाया या स्वप्त स्वरूप माना है और इससे छटकर 
संभाव्यकी ओर गमन करना इष्ट माना है| इस प्रकार 
के अपने उपदेशो एवं संभापणोसे उन्होंने लोगोंको जगव्‌ 
वन्धनसे निकाल का निवांणकी तरफ ले जानेका प्रयत्न 
किया है | 

इस भावनाके अनुसार सम्ुत्पाद ह्ादश निदान 

मालाको आदि, मध्य और अन्त नियोजित किया जा 
सकता हे, यह बात अब अच्छी तरह समझी जा सकती है। 
क्याके मालामं सकलकी पहली कही अविद्या हैं 
आठवी तृप्णा हं और न्यारहती तथा बारहवींस 
उत्पन्न होता हें | पहलीमे चार आय सत्योका समावेश 
है। हम संपूर्े मालाको आदि, मध्य और अन्तमे इस 
अकार समेट सकते हैं। अविद्यासे दप्णा उत्पन्न होती हैं और 
उृष्णासे दुःख उत्पन्न होता है। साधारणतया यह वस्तस्थिति 
इस अकार रदखी गई है । वास्तविकता परके अमपूर्ण विश्यो- 
सके लिए महुप्य उसकी बासनासे आकर्षित होता हें! 


( ७६ ) समुत्पाद दादश निद्ननमाला 
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परन्तु इससे उसे कुछ नित्यवस्तु प्राप्त नहीं होती' इस 
कारण संसार बासनाके परियामम अ्रमण, क्रन्दन, व्याधि 
शोक, दरिद्रता ओर मृत्युवाला मिथ्या संसार बन्धन 
उपस्थित होता हैं । 

उत्पादमालाकी बीचकी कडियोंपर हमे विचार 
करना चाहिये। आदि और मध्यके ब्रीच६कडियों है 
तथा गध्य ओर अन्तके बीच टो कडियां है। प्रथमक्ी 
६कडियाँ इस प्रकार हैं | 

१ मसंस्कार' २ बिज्ञान' ३ नाम और रूप, 

४ पड़ायततन-छह इन्द्रिय प्रदेश ( भारत बासी पॉच 

डन्द्रियोंमे मनफ़ी मिलाकर छह मानते ह)५स्पशे, ६वेदना, 

प्रत्येक कडी भ्रपनी पिछली कड़ीके आधा रसे रही हुई 
है और इसमें पहली तथा आठवी कड़ी इन दोनोंका साथ 
ही विचार करनेसे निम्न श्र णीकी योजना की जा सकती है 

अतिद्यामेंसे मंस्कारकी उत्पत्ति होती हे! संस्कारसे 
विज्ञान प्राप्त होता है, विज्ञानसे नाम और रूपकी उत्पत्ति 
होती है । नाम और रूपसे छह इन्द्रिय प्रदेशका जन्म 
होता है और इन्द्रिय प्रदेशसे स्पशेकी उत्पत्ति होती है, 
स्पशंसे वेदना और पेदनासे तप्णाका जन्म होता है। 

अविश्यासे वप्णा तक विस्वत मानवभव ग्रदेशके 
उससे संख्या चद्ध उपग्रदेश बनते हें ओर इस समस्त 





बुद्ध ओर महाबीर ( ८० ) 


क्रमको हमें शारीरिक एवं मानसिक भावसे समझना 
चाहिये | अब हमें चुद्धदेवके विचार क्रमको युरोपियन 

पड्धतिसे विचारना है । 
अज्ञान जनित संसार बन्धनकी भूमिकापर व्यक्तिगतृ 
जीवनके ग्रारम्भमें प्रथम तो उसके अनुकूल प्रवृत्ति 
रची जाती है, फिर वह संस्कार उसे खींचकर सर्व साधा- 
रण विज्ञानके अर्थात्‌ एकता और भेदभाव समभनेकी 
सारी शक्तिके प्रदेशमें लेजाता है | इसमें मानसिक गति 
होती हे और इसे हम मूल चेतना कह सकते हैं| इस 
शक्तिमेंसे भी नाम ओर रुपके भेदकी जागृति होती हे 
एवं इससे मनुप्य अपने आपको सत्यरूपमें ओर वाह्म 
जगत्‌को नामरूपसे पहचानता हे | इस सत्य और नाम 
के वीचके'मेदज्ञानका विस्तार होते हुए उसमें छह इन्द्रिय 
प्रदेश मिलाये हैं! अर्थात्‌ अपने व्यक्तित्त और वाद्य 
जगतके बीच, दृष्टि और दृश्यके बीच, श्रवण और श्राव्य 
के बीच, इसी तरहके अन्यभी इन्द्रिय जन्य अनुरूप आते 
हैं| इस अनुरूपसे स्पश याने बाह्य जगत्‌ द्वारा इन्द्रिय 
जन्य असर होता है और इस असरके द्वारा विषयकी 
वेदनाका अनुभव होता हे। उस अनुभवसे पुनराधृत्ति 
ओर स्थायित्वकी वासना या जीवन तृष्णा जागृत होती है। 
* जीवन तृष्णामें घसीट लेजानेवाली मानस-शारीरिक 


ब्रज. अजट डजा.2 अफतनम मम. 


( ८१ ) समुत्पाद द्वादश निदानमाला 
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मालाकी इस श्रकार पृथक एथक्‌ कड़ियें स्पष्ट रीत्या 
हमारी समभमें नहीं आ सकतीं । चुद्धने भी अपने विचार 
क्रममं हमारी समझें आसके ऐसी भावनाओंके साथ 
कितनी एक इस तरहकी अनिश्चित भाषनायें गूंथी 
कि जिन्हें मूं थनेकी हिन्दू दशेन शाद्घोंमें आवश्यकता 
पड़ती है ओर जिनमें नाम एवं रूपसे योजित किये हुए 
भावनाइन्दके चिन्द अतिग्राचीन कालसेह्दी दप्टिगोचरहोते हैं 
समुत्पाद द्वादश निदान मालाका दूसरा भाग अभी 
घाकी हे और उसकी चार कड़ियों इस अलुक्रमसे हैं । 
&£ उपादान, १०भव, १ १जाति, १२ जरामरण-व्याधि वेदना 
( ई!ख शोक ओर निराशा ( शोक परिवेदना, दुःख, 
दु्मनस्त्व अथवा क्लेश)भावाथ इस प्रकार हकि तृष्णासे(६) 
घन आता हूं, याने ठप्णाके विपयम अथवा हेतुम॑ वन्‍्धन 
आता है । यह बन्धन जीवको अवश्य संसारमें वॉघ रख- 
ता है और इससे जीवको नया भव लेना पड़ता है। 
नये भवके कारण नया जन्म लेना पड़ता है और उसके 
साथ मानव जन्म के दूसरे दुःख, जरा और सृत्यु, व्या- 
थि ओर वेदना आदि आते ही है । 
इस प्रकार हमने समुत्पाद ढादश निदान मालाकी काम 
चलाऊ स्पप्ट की है । बुद्ध देवको भी यह मालूम हुआ 
था कि यह व्योरेबार क्रम,बहुतसे लोगोंको उपदेशमें 





चुद्े ओर महावीर ( ) 


बकजजजल जज जज ड 


अलुकूल न पड़ेगा | इसी कारण उन्होंने इसे लघु स्वरूप 
चार आये सत्योंमें संकलित कर दिया है ओर इसी 
लिये मुख्यतया द*खसे छुडाने वाले आये अप्टांगिक मार्ग 
यर दृष्टि रखी हे । इससे बुद्ध देवके उपदेशर्म ये चार 
आये सत्य वल्कि मात्र येही महत्वके और विशेष माने 
गये हैं | हम तो इस समुत्याद द्वादशश निदान मालाके 
विषयमें कुछ गहरे उतरे हैं क्योंकि महाचीरकी अहिंसा 
और बुद्धकी मित्र भावना परसे हम समस्त उपदेश वस्तु 
देखनी चाहते थे ओर वह उपदेश वस्तु अहिंपा एवं 
मित्र भावनाके आधारसे नियोजित की गई थी | एक बात 
यह भी है कि इन दोनों महापुरुषोंके बीचका जो भेद 
हमने प्रारम्भमें देखा था वह इससे विशेष स्पष्ट होता है। 
ये अपने दाशेनिक तत्वोंमें भी एक दूसरेसे संपूर्ण रीतिसे 
भिन्न हैं । एक रचनात्मक हैं ओर दूसरे विषेचक है! एक 
अपने जगत्‌ स्वरूपको विस्तृत करने और मुक्त भावमें 
चित्रित करनेका प्रयत्न करते हैं और दूसरे उसे संकुचित 
करने ओर निश्चित भावसे विचारने का प्रयत्न करते हैं 

परन्तु हमें हमारे धर्म संस्थापकोंकी दाशनिक 
भावनाके इस भेदकी बतला कर ही यह प्रकरण समाप्त 
नहीं करना चाहिये | अथवा इन दोनों महापुरुषोंमं अन्य 
भी मिलनेवाले विशेष भेदकी ध_नः तलाश नहीं करना 


अजीत ह3. २०३४3, 3 मज॑फनन>->नमक 





( ४५३ ) समुत्पाद द्वादशश निदानसाला 


लक की की 
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चाहिये । अबतो हमे यहाँ पर इस बातका विचार करना 
चाहिये कि ये दोनों व्यक्ति कहाँ पर एक हैं! कौनसा 
मत इन ढोनोंका समान हैं । बुद्ध और महावीर ये दोनों 
क्राईप्ट पूर्व उत्कृष्ट युगके मानसिक और आध्यात्मिक 
नेता थे । इन दोनोंहीने साधु संघकी स्थापना की है। 
अपने अपने गुरुओंके उपदेशों ओर उनकी अन्य जीवन 
चयकि आधारसे इन दोनों साधुसंघोंने धार्मिक साहि- 
त्यकी विशाल रचना की हूँ | वह संघ और साहित्य 
आज पयेन्‍्त चला आ रहा है और अभी तकभी वह पुरु 
पथ-आचरणकी शक्ति धारण करता हैं । उस साहित्य 
परसे ही आज हम इन दोनों महापुरुषोंकों स्पष्ट रूपसे 
जाननेके लिए भाग्यशाली हुए हैं| हमें आनन्द होता है 
कि वेदमें ही नहीं किन्तु प्राचीन इन्डोजमन धर्ममें 
जड़ा हुआ ग्राचीन भावना विकाश इन ठोनों महापुरु- 
पोने भिन्न भिन्न दिशाओंमें संपूर्ण रूपसे विकशित किया 
हूं [हम तो अभी तक भी समस्त मनुप्यत्वके टुकड़े करके 
कुटम्वें। और जातियों में ही फंद रहना जानते हैं एवं 
ड्सीके विकाशमें समस्त विकाशब्रिन्दु देखते हैं | इस 
कारण हमारे धर्म संस्थापकने हमें जो धर्म सिखलाया 
था उमका महत्व उनके असंख्य शिष्योमें ही रहा हे 
ड्तना ई नहीं किन्तु आचीन ईए्डोजमेन और प्राचीन 





बुद्ध ओर महावीर ( ८४ ) 


कि की मल लग के 3 कफ उनकी के 


एशियन आत्माके प्रकाश रूपसे भी इसका महत्व हमारे 
ही अन्दर रहा है ओर रहता है । जो प्रकाश हमें भारत 
मुख्यतया वेद-ब्राक्षण धर्म, बुद्ध धर्म, और जन धर्म इन 
तीनें। धर्माने दिया हे वह ग्रीक फ़िलीस्तीन ( पेलेस्टा 
इन ) की आचीनताके प्रकाशकी' होमरकी अफलातून 
(प्लेटो) की या अरस्तू (एरिस्टोटल)फी मृसा (मोकीज) 
की' या ईसा (क्राईप्ट ) की भावनाओंके प्रकाशको 
कदापि आच्छादित न करेगा यह वात सत्य है तथापि 
इन नये देशोंपर वह प्रकाश अवश्य डालता है । नये रंगें। 
की इंड्धि करता हे! सब साधारण प्रकाशकी विशेष उज्व- 
लर करता हे और इसी प्रकाशकी हमारी आत्माको आव- 
श्यकता हैं। प्राचीन एशियन, युरोपियन ग्रकाशकोंके 
उपरान्त दूर अदेशके प्रकाशकाकी भी संस्क्रृति जगतके 
इस स्मृति ग्रन्थमें स्थान तो है ही, क्योकि/हमारे प्रकाश- 
कने कहा, है कि 'मेरे पिताके घरमें बहुतसे कमरे हैं। 


+ि> 


+-+9/-5#०६३०७८६२००९७-- 


बुद्ध ओर प्रल्देभक 


अब हमें अपने धार्मिक इतिहासकी दूसरी समानता 
देखनी चाहिये । उसमें बुद्ध और क्राईप्ट दोनोंके पास 
प्रलोभक आता है, इस सम्बन्धमें चशन है। इस विपयकी 
विद्धत्ताूूण आलोचना हुई है और बुड्धके जीवनकी 
हकीकत देनेवाला तथा कुछ अं रामें काल्पनिक भावसे कोल 
चढानेवाला इस प्रलोभकका अनेक प्रकारका इतिहास 
बौद्ध साहित्यमेंसे एकत्रित क्रिया हैं और उसका अनुवाद 
किया हैं। यह आलोचना एन्‍न्स्ते त्रिंदिशने ( 7:८७ 8५ 
»पांगगा द)) की है एवं मार और चुद्ध इस नामसे 300४७०१। 
प्रशहिठ'य 9867 ७१७ंडारा 480 ५7०५०)॥|३०७ ६ तै2।' छ९]8५6॥5 
काका में ( सेकसेनीके प्रिज्ञान मंडलकी ग्रन्थमाला में ) 
प्रगटहुई हैं । तथा 'हेरमान ओल्डन बर्गे ने स्तताएध्पा 
00%०७०४ बुद्ध नामक अपने प्रख्यात ग्रन्थमें ( दो 
चर्षमें जिसकी सात आधृत्तियाँ निकल चुकी हैं ) ही नहीं 
किन्तु “बुद्ध धर्मम सेतान!”” नामक निवन्धर्मं (8एछाएवै।०) 
270 778॥ ) भी इस सम्बन्ध कीहकीकत डूंह निकाली 
हूँ। गर्वेने ( 8४०० ) इस सम्बन्धमें अपने ग्रन्थमें पृष्ट 
४०-५६ पर लिखी है। 


बुद्ध ओर महावीर ६ ) 


ल्‍्जवसचीजीर के अजच- न जीजा जज अर. ल्‍री बीत सजी नी मीयीज-ी-ीजी अमीजग नी की अजय फमनमननयनन. 


प्रकारकी समानताके विपयमें त्िचार करना चाहिये । 
अब यहाँ पर हम इसी तरहकी दो समानतायें पेश करेंगे 
और वे भारतीय क्रिश्लीयन समानतायें हं | उसमेंकी 
एक तो महावीर और क्राईएके बीचके विचार सम्बन्धी हे 
और दूसरी बुद्ध तथा क्राईप्रके विचार सम्बन्धी है । 

महावीरके धमशास्त्रों याने जन शास्त्रोर्म नाया 
धम्मकहाओ! नामक एक ग्रन्थ है! स्पष्ट रूपसे अमुक 
शब्ठोंका अनुसरण न करें परन्तु उनमेंके भावका अजुस- 
रण करें तो भिन्न३ प्रसंगोंमें महावीरके उच्चारण 
किये हुए बचन इस ग्रन्थमें हैं और उन बचनोंमें अन्य 
उपदेशके उपरान्त अम्नुक दष्ठान्त भी मिलते हैं। इस ग्रन्थ 
के सातवें अध्ययनमें इस अ्रकार रोहिसीका इदष्टान्त 
उपलब्ध होता हे । रोहिणीका अर्थ वर्धनशील हांता है ।' 
हमारे नये करार (न्यू टेस्टोमेन्ट) में दिये हुए पौणड देने 
चाले दृष्टान्तसे यह दृष्टान्त मिलतो हुआ है | इस दृ्ठा- 
न्‍्तकी कथा कुछ विस्तारसे हुई हे, परन्तु यहां पर उसका 
पिलहेल्म हितेमान जो एक दफा मेरा विद्यार्थी था 
और जो आज रण संग्राममें सो रहा हे के 87008७7 08-- 
।०॥४०४ ज्ञत कथाओं (स्त्रास्वुखें -१ ६०७) नामक ग्न्ध्‌ 
मेंसे संज्षिप्त सार उध्चत्त करता हूँ । 

(१) महावीरका झूपूद किये हुये दानोंका दृष्टान्तः 


( ८७ ) दो समानताये 


॑मनकान-क "कर चमक ५ “कन+० *०. जज है न मनकलक हक» 


इस तरह ह-राज़ा श्र णिकके समयम राजगृही नगरमें धन 
नामक एक व्यापारी रहता था। उसके चार पुत्रवधुवें 
थीं। एक दिन उस सेठके मनमें अपनी पुत्रवधुओंका आचा- 
र बिचार और विशेषतः घरको सुरक्षित रखने एवं घर 
गृहस्थी चलानेकी सावधानी और वुद्धिमत्ताकी परीक्षा 
करनेका विचार पेदा हुआ | इस लिये उस सेठने उन 
प्रत्येक बहुओंकी धानके पॉच पॉच दाने दिये और 
कहा कि जबतक में इन्हें वापिस न मॉगू तवतक अपने 
पास सेमालकर रखना । उनमें जो सबसे बड़ी उम्िकिका 
( उड़ाऊ ) थी उसने तो यह बात ध्यानमें भी न ली | 
उसने विचारा कि श्वमुरजीके कोठारमें बहुतसे धान भरे 
है! तब फिर इन पॉच दानोंको संभाल रखनेकी में किस 
लिये चिन्ता रक्‍्खू ! जब ये मुझसे ये दाने मॉगेंगे तब 
कहीसे भी उठाकर पॉच दाने दे देंगी, यह विचारकर उसने 
वे पॉचो दाने फेक ठिये | दूसरी पुत्रवधु जो भोगवतती 
( विज्लास करनेवाली ) थी उसने भी पूर्वोक्त विचारस ही 
अपने दाने खा लिये | तीसरी जो रज्षिका ( रखनेचाली ) 
थी उसने उन पाँचों दानोंकी एक चीथड़ेमे गॉठ वॉधकर 
अपने जेबरके डब्बेमें सुरक्षित रख छोड़े । परन्तु चौथी जो 
गेहिणी ( बढानेबाली ) थी उसने अपने दाने खेतमें बुवा 
ठिये और फसल आनेपर कटवाये । उनसे पेढा होनेवाले 


बुद्ध ओर महावीर ( ८८झ ) 


,3+ #-क & < #* ३०१०३ का, 
कि की आय थी श्न 


दोने फिर खेतमें बवा दिये और फिर कटवाये । इस प्रकार 
करते हुए पॉचवर्षमें उन पॉचों दानोंके धान्यसे कोठार 
भर गया । 

अब धनसेठने अपनी पृत्रवधुओंके पाससे अपने दिए 
हुए दाने वापिस माँगे । उक्रिकिकाने सेठको दूसरे दाने 
लाकर दे दिय्रे। परन्तु पूछतेपर वात मालम होगई और 
उसने भी कवृुलकर लिया कि वे दिए हुए मूल दाने उसने 
उसी समय फेंक दिये थे और ये दूसरे हैं । इससे 
उम्रिकिकाको घरकी राख-कचरा कूडा साफ़ करनेकी सजा 
दी गई | सारांश-जो मनुष्य साधु या साध्यी चनकर पंच 
महात्रत पालन नहीं करता परन्तु वेपरवाहीसे उन्हें फेंक देता 
हे बह इस उम्रिकिकाके समान उसके जेसीही सजापाता है । 

भोगवतीका आचरण भी प्रगट होगया था! इससे उसे 
भी उसी प्रकारकी सजा मिली” परन्तु उसकी जेठानीसे 
कुछ कम । क्योंकि उसने श्वसुरजीकी आज्ञाकी अपज्ञाके 
कारण नहीं किन्तु विलासिता और बेदरकारीके कारण 
चसा किया था| इसलिये उसे शिक्षासे चक्की पीसने और 
रसोई करनेका काम सोंपा गया था। सारांश-जो साधु 
साध्वी पॉच महाव्रतोंके प्रति वेदरकारी रखते 
भोगवतीके समान सजा भोगनी पड़ती है । 

रक्षिकान अपने श्वसुरकी आज्ञा शब्दोंके अनुसार ही 


( ४६ ) दो समानताये 


पाली थी! इसलिये उसे बदलेमें घग्की साधारगा देखरेख 
का काम सौंपा गया । साराश-जो साथ साध्वी पंच महा 
अतोका शब्दोंके अनुसार हो पालन करना है उसकी इस 
रकिका के ममान साधु झोर पवित्र श्रावक स्तुति करते 
है शरीर उसे सन्यान देते है । 

ग्रपना हिसाव देनेमे गेहिणी स्वाभाविक रैत्या ही 
झत्ता ओर चतुग मालम दी । उस अपने दान बढ़ानेकी 
झाकांता हुई थी' उससे उसने धीरे धीरे अपना भणडार 
भा लिया | उसका थाचरण मालम होने पर धनसेठने 
उस पृत्रवपुकी अपने घरके एवं कुड़म्बके व्यवहार सम्य- 
सथी फुल सना सोंव दी और समस्त विपयोंगे उसयर संपू- 
ग विश्वास रकया । सासश-जो साधु साध्वी पाँच महा 
व्रत पालकर ही संतोष नहीं मानता, परन्तु उन्हें विस्त॒त 
करके पालता है उसे गेहिणीके समान इस अब धर्मा- 
नन्‍्मा लोग पूजते हैं श्रीर फिर बह मुक्तिकों प्राप्त करता हूँ । 

पाठक स्वयं तिचार सकते हे कि यह हप्टान्त बहुत 
सावधानीस नियोजित क्रिया गया है और इसमें खरियोके 
नाम भी भावसचक रके हैं । महावीर ओर चुद्ध ये दोनों 
ही विचार प्रदेशम अच्छी तरह सुशित्षित था इसलिये उ- 
नके ठिये हुये दाटान्त और अन्य कथानक भी अच्छीतर- 
हु उिस्तृत और पद्धति पवक हैं। उन दोनों उपडेशकों 


बुद्ध ओर महाबीर ( ६० ) 
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और उसमें भी महावीरकी अपेक्षा बुड्धने विशेष प्राचीन 
भारतकी शिक्ां प्रणालीका अनुसरण किया है। वे 
बारम्घार आते हुए उसी पसंग अथवा विचारका उन्हीं परि- 
मत शब्दोंमें वणन करते हैं और इससे इस ग्रकारके पुन- 
रावतेनके कारण बहुतसी दफा हमें उक्तान भी आती हैं, 
क्योंकि हमें तो विविधता विशेष पसंद हे | परन्तु इस 
ग्रकारके पुनरावतेनसे भारतीय श्रोताओंका, उपदेशके 
विचार ग्रहण करलेने, उन्हें दृहकर देने और स्मरण 
में रखनेका कार्य बहुत सुगम एवं सफल हो जाता है ।! 
हम देखते हैं कि वाइवलके नये करारमें आनेवाली सुवा- 
ताओंके' ऐसे ही श्रसंग शिथिल और अपूर् है तथा उनकी 
अपेक्षा हमारी इस कथाके प्रसंग यथा निश्चित भावसे 
और पद्धति पूर्वक वर्शित करके इसे दृष्टान्तका रूपदेनेमें 
विशेष कुशलता बतलाई है। भारतीय पद्धति ओर ग्रकटी 
करणके साथ समानता करते हुये ईसा ( क्राईष्ट ) में इस 
अकारका विकाश बहुत अल्प मालूम होता है । 

साथीकी सुवातामें ( २४: १४ से ) एक मलुष्यका 
दष्टान्त आता है | परदेश जाते समय वह अपने तीन नौक- 
रॉमेंसे एकको पाँच टेलंट ( पौएड ) दूसरेको दो और ती- 
सरेको एक देता है, एवं यह अत्येककी शक्तिके अलुसार 
है| उनमेंसे पहले दो तो नफा कमाते हैं | तीसरा अपने 
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( ६१ ) दो समानताय॑ 


अधि 3३७ ४५)०२- अंक 


बद 


टेलेस्की दवा रखता है । परन्तु ल्युककी सुवाताम ( & ४ 
2-२ से ) एक उमराबाका बात आता हैं| राजपाट प्राप्त 
कग्नेके लिये वह उमराब परदेशम जाता हैं । उस समय 
अपने दश नोकरेंको प्रन्येककी एक एक पोएड देता है 
ओर जबतक में आऊँ तवतक इस पौएडकोी पास रखना 
इस प्रकार कहता हैं | जब वह लीटकर पीछे आता है तत्र 
देखता है कि पहले नं|कग्ने एकसे दशा कमाया है और 
इससे बह उसे दश गवोंका अधिकार सोपता है । दूसरे 
ने पाँच क्रमाये थे, इससे उसे पाँच गावोंका अधिकार देता 
है। तीसय अपने पीएडकी रूमालमे वाॉधकर रखता हैं और 
टुससे बह कुछ भी नहीं कमरा सका | उमराबव उसका पीरड 
छीन लेता है और पहलेकी दे देता है। दूसरे नौकरोके 
सम्बन्धम कुछ उल्लेख नहीं किया। 
इस प्रकार ईमा ( क्राईप्ट ) में हमें रृष्टान्तकी एकता 
सचक कुछ बनन्‍्धन नहर नहीं पडता । मुख्यतया तो परी- 
ज्ञा्में रक्रपे गये मनुप्योकरी संख्या ही अनिश्चित हें । 
एक कथामें तीनसे अधिक मनुप्य ह' इससे यह मालूम 
होता है कि उन्होंने न्होंने भी मालिकका सॉपा हुआ माल ख- 
गद्य कर डाला है ऐसा अथ निकलता ४ | माथीवाली 
कथाका तीसरा मनुष्य अपने टेलंटकोी दवा रखता हैं इस 
काग्ग इसकी अपेन्ता ल्युकमेंके तीसरे मनुष्यकी अपने 


नो 
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पौण्डको हिफाजतसे रखनेकी रीत उच्च प्रकारकी है! कया 
कि वह रुमालमें बाँध रखता हैं । परन्तु हमारा भारतीय 
कथामेंकी रचिकाकी रीत इससे भी श्र प्ठह। वया।क बह 
अपने धानके दानोंकी चीथड़ेंगे बॉधकर जबरके उच्चम 
रखती है । माथीकी कथाके अन्तमें (२४ २६ ) दने जो 
रक्‍खा नहीं वह लेता है और तने जो त्रोगा नहीं वह 
काटता है! ये शब्द भी दखने लायक हैं । क्योकि इसमें 
के विचारोंकी भूमिकामें किसानकी भावना हैं, इससे भा- 
रतीय रष्टान्तके यथाथे अनुरूप है । क्राइप्टके इष्टान्तक 
'शोप अन्य समस्त विचारोकी भूमिका व्यापारीकी भाव- 
ना है क्योंकि वे दाने बोने या काटनेकी बातें नहीं कर- 
ते, किन्तु पौण्डके व्यापारकी बातें करते है । 
हमारे भारतीय श्रोर क्रिश्वियन दृष्टान्तोंकी रचना 
के सम्बन्धमें चर्चा करते हुये 'विलहेल्म हितेमान” अपने 
उपरोक्त दर्शाये हुए ग्रन्थोंमें इस प्रकार निणय करते ह 
इन दृष्टान्तोंकी रचना परसे साहित्यिक सम्बन्धके 
विपयमें यह कहा जा सकता हे कि क्राईप्टके जन्म पू्े 
५००वर्ष पहले भारतके लोग इस विपयमें अधिक सीखे 
थे | हितेमानका यह मत है कि यह दृष्टान्त किसी प्रकार 
“भारतमेंसे पेलेस्टाइनमें गया होना चाहिये और क्राईष्टनेइसे 
उठा लिया होना चाहिये। मेने अपनी ग्रस्तावनामें मालूम 


( ६३ ) दो समानताये 


ही कर दिया है कि महावीर और क्राईष्टके वीचकी कशक 
आती हुईं यह समानता मुझे तो किसी दूसरीही तरह हुई 
मालूम देती है । स्पष्टरूपसे आध्यात्मिक निरवेलता दिखा 
नेके लिये प्रत्येक उपदेश प्रत्यच्त रूपमें देख पड़ती जीच- 
नक्की अशक्ति और अशक्तिका वशन कर दिखलाता है । 
इस ग्रकार हमारे दृप्टान्तमें मनुष्य जीवन अचुभवित और 
फेवल स्वतंत्र विकशित देखनेमें आया हुआ विचार दोनों 
को समान रीतिसे आया हो, अथवा हम ग्रथम देख गये 
उस प्रकार ढो प्रजाओंके बीचका साहित्यसम्बन्ध किसो 
तरह बिल्कुल टूट गया हो तथापि पूकी रचनाके आधार 
से रची हुई पीछेकी रचना रह गई हो तो महाबीर और 
क्राईप्टफों इस समान रचनाके लिये पूर्व का स्व॒तंत्र आधार 
मिला हो (यह संभवित हो सकता है) तो जो सम्बन्ध देख 
नेमें आता हैँ वह इस प्रकार वर्णित किया जा सकता 
है और फिर पॉच सौ वर्षके वाद विचारमें-इसी माममें 
ग्रयाण करता हुआ एक नया महान्‌ उपदेशक अवतरा । 
महावीरके उपरान्त अन्य एक ब्राह्मण धर्मके कविने 
भी हमारे इस महावीरके दष्टान्तके अनुरूप दरृष्टान्त दिया 
है और वहमी उपदेश खचक है । वह इस ग्रकार हे । 
तीन व्यापारी परदेशमें जाते हं। ग्रत्येकके पास 
थोड़ा थोड़ा धन है । उनमेंसे एक खूब कमाता हे । दूसरा 


बुद्द और महावीर ( ६४ ) 
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मात्र अपना भूल धनही लेकर पीछे घर आता हे और 
तीसरा तो उतना भी खो आया । इस परसे यह सीखना 
है कि मनुष्य जीवन धन है! स्वग यह कमाई है ।जो 
मनुष्य अपना धन खोता है वह नीच योनिमें जन्म प्राप्त 
करता है। जो मनुष्य अपना धन पीछे घर लाता है वह 
फिरसे मनुष्य योनिमें अवतार लेता है | परन्तु जो कमाई 
करता है उसकी समानता देव लोकको प्राप्त करने वाले 
ज्ञानी पुरुपके साथ हो सकती हे | रात जाते 088 
0क्रा+8॥७ परद्भा पए (भारत और खिस्ती धर्म ) इस नामकी 
पुस्तकमें पृष्ठ ४२-४४ पर ( 8९००० ) इस दृष्टान्तके 
दो जेन स्वरापक्के सम्बन्धमें विशेष चर्चा करते हैं । 
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दो समानतायें 


समान कारणसे समान का्यकी निप्पत्ति होती है । 
जहाँ मनुष्य स्वभाव अप्तुक मावनाओंके सम्बन्धमे और 
अप्तुक उद्द शोपर त्रिचोर करता है वहॉपर देशकाल चाहे 
जितनी दूर हो तथापि उसमें अमुक प्रकारकी समानता 
होती ही हे | धार्मिक भावनामें सदेव आन्तरिक 
भव्यता होती है इतना ही नहीं परन्तु उस आस्था 
-और भव्यताके अनुरूप बाहरका कर्मकाएड भी 
होता ही हे। इसके लिये आत्मबलि की जाती हें! 
सत्काय किये जाते हैं, मत और आज्ञायें पालन की जाती 
है मात्र ऐसा ही नहीं वल्कि भापा ओर विचार पग्रगट 
'करनेके विधि भी अम्मुक विशेष प्रकारका स्वरूप धारण 
करते हैं एवं इसके अनुरूप चित्र अंकित करते हैं । उस 
चक्त यह परिणाम उपस्थित होता है कि जिन धर्मोंका 
णक दसरेके साथ कुछभी ऐतिहासिक सम्बन्ध नहीं होता 
उनमेंभी अनेक प्रकारकी समानतायें मिल आती हैं और 
जहाँ तहाँ प्रकट रूपमें अम्मुक प्रकारके समान विधि 
ऋलक आते हैं। यहाँ पर हमें थोड़ी बहुत ऐसीही समान 





बुद्ध ओर महावीर ( ६६ ) 
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हमें यह भी जानना चाहिये कि प्रलोभक॒की समान- 
ता बुद्ध और क्राईप्टसे भी प्राचीन है । पारसी धर्मके सं- 
स्थापक 'जरथस्त, जो चुद्ध पूप दो सौ घपष पर होगये 
उनके पास भी प्रलोभक गया था | इस प्रकार ८०० वर्ष 
के दरम्यान एशियाके धार्मिक इतिहासमें प्रतोमककी भा- 
चना कमसे कम तीन दफा देख पड़ती है | परन्तु हमें अपने 
आपकी ही एक ग्रकारका प्रलोभन-शताव्दियोंसे चली 
आती हुईं इस भावना पर विचार करनेका प्रलोभन नहीं 
होता । यदि गहरा विचार करें तो मालूम होगा कि प्रलो- 
भकका यह इतिहास बाह्म और आन्तर इस तरह दो वि- 
भागोंमें विभाजित है। पहलेमें धर्मंसंस्थापकक्ा सच्चा अनु- 
भव होता है और उसमे अघ्ुक समयमें जो नि्ेलताका 
आक्रमण होता है उसपर उन्होंने प्राप्त किये हुए विजय 
का वणन आता है । दूसरेमें संसारके प्रसोभन पर अश्षुक 
घससंस्थापक वीरने जो विजय ग्राप्त किया उसका काव्य 
रासिक वर्णन आता है । जो दूसरे प्रकारका वन है वह 
स्वाभाविक रीतिसे ही पहले प्रकारके वर्णन पर भोल 
चढ़ा हुआ है। परन्तु जरथूस्तके प्रसंगके समान जहॉपर 
प्रलोभकके इतिहासका मात्र वाह्य विभाग ही होता है 
चहों पर मानसिक अनुभवके आधारसे रचा हुआ है या 
नहीं, इसका हम निर्णय नहीं कर सकते । जरधथृस्तके धर्ममें 


की] वो समानता | 


जा ऋण. नम 


असुरात्मा-अन्धकारकी आत्मा-अग्रमेन्यु (अहिमन ) सुरा- 
त्मा-प्रफाशकी आत्मा-अहरमजूद ( ओरमजद ) के साथ 
युद्ध करता है और स्वाभाविक रीतिसे ही यह युद्ध सुरा- 
त्माके पेंगम्बर-नरथृस्तके सामने भी होता है । असुरात्मा 
दूर उत्तस्मेसे निकल आता है और पेगम्बर का घात करनेके 
लिये एक रानसको भेजता हैं। परन्तु जरधृस्तके ओजस्‌ 
और उनके पत्रित्र शब्दके लिये उस राच्सको भाग जाना 
पड़ता हे । तब फिर अग्रमेन्यू स्वयं आता है और जरथू- 
स्तकी कहता है क्रि-सरात्माका अनादर कर॑ इससे तू 
पृथ्वीपर हजार वर्ष राज्य कर सकेगा। परन्तु जरथृस्त 
अग्रमन्युकी बात नहीं मानते ओर उसे उत्तर देते है कि- 
नहा चाहे मर देहका' जीवनका ओर आत्माका भी बिना शू 
क्‍यों न हो, तथापि में मुरात्माका अनादर न करूँगा । 
बस इतनेसेही पूर्ण होता हैं। यह कथा जरथूस्तके आस 
पासके प्रसंगों परसे बनाई गई हो यह माना जा सकता 
हैं। अथवा यह भी माना जा सकता हैं कि जरथूरतने 
सुरात्माओंके साथ सम्बन्ध रखनेवाले अपने समागमके 
विपयमे जिस प्रकार वरहुतसी बातें कही हँ उसी प्रकार यह 
भी कही हों और बाइबलके पुराने करारमें मोकफीजके सम्बन्ध 
में जिस म्रकार वण न किया गया है उसी तरह एकान्तम पवेत 
पर हुए अपने समागमका वरणन उन्होंने अपने उपदेशर्म 
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किया हो। परन्तु बाद्ध साहित्यम प्रल्लोभकका जदा ही ग्रकार 
है। उसमें तो बाह्य और आन्तर दोनों प्रकारका इतिहास 
है| आन्तर ग्रकारका इतिहास खासकर विशेष प्राचीन है 
दूसरा ्त्िप्त भाग स्पमे उससे जुद़ा पढ़ता हैं। परन्तु उसमें 
भी महत्वकी बात तो यह है कि टस समस्त वीद्र इतिहास 
ने एक ही मूलकथामेंसे भिन्नस्वर्प धारण किये है आर 
इस हिसावसे बुद्ध जब बोध तो पाचुके थे परन्तु अपने 
प्रचारक्रममें अभी स्थिर न बने थे उस समय प्रलोमकने 
उनके पास आकर उन्हें शंकामें डालनेका प्रयन्‍न किया 
था । इसी प्रकारकी दसरी एक कथाके अनुसार उसी स- 
मय जगत्पिता त्रह्नन्‌ बुद्धफे पास आया आर उन्हें ग्रोत्सा- 
हन दिया । दोनों कथाश्रोका अन्त अच्छी तरहसे उतारा 
है। पहली कथामें बुद्धदेव ग्रलोभक पर विजय प्राप्त करते 
हैं ओर दुसरीम बुद्ध जगत्पिताकी बातकों स्वीकार करते 
हैं | इस तरह इनमेंकी एक कथा अधिक रूपमे मालूम दे 
ती है । ( ओल्डन वगके चुद्ध/ पृ० १३४ के अनुसार ) 
परन्तु प्रलोभक द्वारा आरम्भमें आई हुई निर्नेलताके का- 
रण कुछ अ शर्म ओर फिर जगत्पिता के द्वारा ठिये हुए 
अन्तिम प्रोत्साहनसे कुछ अशमें चुद्ध अपने प्रचार 
क्रमके निशय पर आये थे और यह बात उन्होंने अपने 
शिष्योंकी कह सुनाई थी, यदि हम भी ऐसा माने तो 


कमज 


( ६६ ) दो सप्तानताय 
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मानसिक भावसे ये दोनों कथायें एक दूसरेको पोषण 
और परिपूण करती हैं । अगर ये दोनों हेतु एक ही कथा 
में जोड़ दिये गए होते तो नाव्यरसको सुशोभित करने 
बाली कथा बन जाती | परन्तु बुद्ध अपनी विचार माला 
“को एक ही प्रसंग पर पूर्ण नहीं कर डालते' वल्कि हमे- 
'शह प्रत्येक विचारका वारम्बार वणन किया करने हैं । 
-इसी कारण उनकी इस प्रणालीके लिए ये कथायें एक 
'कथामें नहीं जोड़ी जा सकीं । 

अब हमें प्रलोभकके दो इतिहासों और जगत्पिताके 
-इतिहास में क्रमसे कुछ गहरा उतरना चाहिये | यहाँ पर 
“इतना कह देना ठीक होगा कि बोड़ अलोमककी विचार 
कल्पनाका इतिहास वेदमेसे चला आता हैं | मुख्यतया 
तो मृत्यु और मार थे नाम मरणके रूपक नाम थे ओर 
यापमन शब्दका अथे एक वचनमें हो तो साधारण रीति 
'से पाप और यदि बहुवचनमें हो तो विधि पाप! खासकर 
जीवन पाप किया जाता था | संसार मात्र दुःख और 
मृत्युकोी उपस्थित करता है और इसी मोह जालके कारण 
अलोभक है । इससे बुद्धने उसे माए मृत्यु और पापन्‌ 
णवं मार पापन अथवा मार-पापीयसूका रूपक किया 
है | हम देख गये उस ग्रकार प्राचीन समयमें अक्ृतिकी 
आभा और शक्तिने धमकल्पनामें सात्विक देवोंके स्व- 
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पर जज 
हु 


रूप धारण किए | परन्तु संसारसे उपरत हुए साधुने 
यह मोहरूप है इतने अशमे समस्त ग्रवत्तेको तामसिक 
देवोंके स्वरूप दिये और “मृत्यु! अथवा पापिन, या मार- 
पापन्‌ ऐसे नाम दिये हैं। तथापि सार भांवसे प्रकृति 
जगत्पिता ब्रह्मनके विश्वके दृश्य स्व॒रूपमें कल्पित की 
गई थी । बौद्ध धर्ममें इसे प्रसोभक मानकर तामसिक देव 
का स्वरूप दिया है और मारपापिन्‌ नाम रक्खा है! इस 
लिये हम भी काम चलानेके लिये यहॉपर इसी नामसे 
लिखेंगे। बोद्ध धममें इसका नमृची भी नाम मिलता हू 
और यही नाम वेदमें एक असुरका आता हैं | श्राचीन 
कालमें मृत्युकी सेनाके विषयमें अनेक उल्लेख किये जाते 
थे इससे बुद्धके प्रलोभके लिए भी उस प्रकारके साथियों 
का आरोप किया गया है । (१) बुद्धनेश्रपनी सृत्युके पूरे 
शिष्य आनन्दसे कही हुई प्रलोभक की कथा-- 

है आनन्द | एक दफा बोध प्राप्त किये बाद में 
निरंजरा नदीके किनारेपर आए हुए उरूवेलामें पीपल- 
वृक्षके नीचे बठा था । हे आनन्द ! जहॉपर में बेठा था 
चहॉपर सारपापन्‌ आकर मेरी बराबरी में खड़ा रहा । मेरे 
पास खड़ा होकर हे आनन्द ! सारपापन्‌ मुझे यों कहने 
लगा--/“अब आप निर्वाणमें जाओ! तथागत निर्वाणमें 
जाओ बुद्ध तथागतको निर्वाणमें जानेका समय आया 


औ मरी ही चीनी सफारी चलन 


( १०१ ) दो समानताये 


। ( भावाथ-बोधके हारा प्राप्त हुई आत्मशक्तिसे अब 

आप संतोप धारण करो ) इस प्रकार उसकी वाणी सुन 
कर है आनन्द ! मारपापनको मेने यों कहा--- 

“ब्रिेवेकी और ज्ञानी हो! शब्दको वृद्धिपूक सुनें 
विद्याको जानें! विद्याका अनुसरण करें उसे फलीभूत करें! 
शुद्धविचारोंको धारण करें! ज्ञानके अनुसार बर्ताव करें 
अपने गुरुसे जो सुना हो उसका विस्तार करें! सिखायनें 
और जाहिर करें! व्यवस्थित करें! प्रगट करें! चर्चाकरें | 
इससे विरुद्ध मावत्राला हो उसका निपेध करें! चमत्कार 
के द्वारा विद्याका प्रभाव बतलावे इस प्रकारके साधुओं 
को जबतक शिप्य न बनाऊं तबतक हे पापन्‌ में निर्या- 
शर्म न जाऊ गा ।! 

“ब्रिठेकी और लानी हों! शब्दको चुद्धिपूषक सुनें! 
विद्याका अनुसग्ण करके उसे फलीभूत करें! शुद्ध विचारों 
को धारण कर ' ज्ञानके अनुसार वताव करें! अपने गुरुओं 
के पाससे जो सना हो उसका विस्तार करें! सिखादें! 
जाहिर करें” व्यवस्थित करें? श्रगट करें! चर्चा करें! इस 
से विरुद्ध भावका हो उसका निपेध करें! चमत्कारके द्वारा 
विद्याका प्रभाव बतलावें इस प्रकारकी साध्वियोंकोी जब 
तक शिप्यायें न बनाऊ तबतक हे पापन्‌ | में निर्वाण 
में न जाऊ गा। (इसी प्रकार गृहस्थियों और ग्रृहस्थिनियों 
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के वास्ते भी पूर्वोक्त शब्दोंमें ही बोलते हें ) जिस शुद्धा- 
चारका में उपदेश करता हैं उसे सत्र लोग जबतक नः 
स्वीकारें-आच रणमें न रक्खें ओर मनुप्य क्रमशः अच्छी 
तरह उसे न समझ लें तबतक हे पापन में निर्वाणमें नः 
जाऊगा। 

(२) बुढ़के परीक्षणका काव्यमें वर्णन इस प्रकार है- 
उपरोक्त वरणनमें प्रलोभक चुद्धफो उनकी योजना से पीछे- 
हटाना चाहता था । याने बुद्ध अपना ज्ञान जगतकी स- 
मर्पण न कर और अपने धर्मेसंघढ्ी रचना न करें यह 
इच्छता था | इस नीचेके व्णनमें दो श्लोक इस बातका 
इशारा करते हैं परन्तु हमारे कविने इस भावको विस्तृत 
करके फ़िरा डाला हे | इस मारकी पद्धतिको और बुद्धकेः 
साथ वाले उसके सम्बन्धकी किस तरह इसमें फिरा डाला है 
वह इससे स्पष्ट होता है । उनके मतसे मारने ऐसी योजना 
रची है कि बुद्ध अपने कठिन साधु जीवनकी छोड़कर 
पीछे सांसारिक ज्राह्मण धममें जुड़ जाय | 

निरंजरा नदीके तट पर चरम लच्य ग्राप्त करनेका 
प्रयत्न करते थे । निवाण शान्ति श्राप्त करनेके विचारमें 
लीन हो गये थे, उस वक्त उनके पास नमृचि गया,. 
मीठे वचनसे बोला-१ शाक्य पुत्र ! उठ इस जीवन कश्से: 
तुझे क्या लाभ है १ २ तू सूख गया है, देखनेमें दुर्भेल 





( १०३ ) दो समप्रानताय 


होगया हें, मृत्यु तेरे पास आगई है तेरे हजार भाग तो 
मृत्युके होचुके है मात्र एक भागमें जीवन है” ३ “जीवन्त 
को तो जीवन श्रेष्ठ हैं, जीता हैं वहाँ तक कतेच्य कर | 
क्योंकि मनुष्य जीता है तब तक कर्म करता है, जो करने 
का हैं उसे छोड़ता नहीं |” ४ “यदि तू दान करे और 
यज्र करे तो तुझे महालाभ होगा | तेरे साधुजीवनसे क्‍या 
मिलेगा १!” ५ इस जीवन मार्गमें जाना बड़ा कठिन है, 
इस जीवनको पार करना कष्ट जनक है, इस तरह वचन 
बोल कर मार बुद्धफे पास ख़डा रहा |” 

६ इस प्रकार बोलनेवाले मारकीत थागतने यों कहा- 
“लघुचेतस्‌ सत्य, पापन्‌ ! तू अपने स्वार्थंक कारण आया 
हैं ।७ “क्योंकि ऐसे लघु कायसे जो होनेवाला लाभ 
सो तो है मार ! तृही बतलावे |” ८ 'प्रयत्नसे में बहुत 
नहीं कर सकता' क्योंकि प्रयत्नके साथ जीवनका अन्त 
आता है । जिस पत्रित्र जीवन चयसि फिर जन्म न आवे 
अन्तमं अपने आपको समपिंत करूँगा ।,, & 
नदीके प्रवाहको भी वासु सुखा सकती हे | अपने लक्ष्य 
पर पहुँचनेका प्रयत्न करता हुआ जो में उसका खून वह किस 
लिये नहीं सुखावे । १० जब खून सखेगा तो कफ पित्तमी 
खखेगा मांस ख़खेगा तब आंत्मा विशेष शान्ति प्राप्त करेगी 
ओर मेरा ध्यान,मेरा तान एवं मेरा योग विशेष इृढ होगा १ १ 





चुद्द और महावीर ( १०४ ) 


अिकनर पाकर के परडमर कट सलीम. 
नी न्‍न्‍जीजा जे ओी> 


इस प्रकार करते हुए यदि मे सत्यु दुःखको प्राप्त होऊ गा, 
तो आत्मा मृत देहको नहीं देखे, आत्माकी तिरुद्धता 
देखो, १ रमुभमें इच्छः है, वीये हे एवं मुझे ज्ञान प्राप्त हुआ 
है । जगनूमें मे ऐसा कुछ नहीं देखता जो मुझमें वीये 
होते हुए भी मुझे सुखा सके, १श१अहा ! बिलकुल साधारण 
जीवनकी अपेक्षा तो जीवनका हनन करनेवाली मृत्यु 
अच्छी । हारकर में जीवित रहें इससे तो मुझे युद्धमें 
मरना अच्छा १४३चछा तेरा पहला सेनिक है। दूसरेका 
नाम निरानन्द है! भूख, प्यास, यह तेरा तीसरा है । 
चौथेका नाम ठष्णा हे १४भूढता और आलस्य यह पांचवॉँ 
और भय यह छठा कहलाता है, | तेरा सातवाँ द्विधा 
दम्भ तथा अभिमान यह आठवॉ है | १६ और दूसरा 
वह लाभ कुछ कीर्ति' मान तथा दूसरे आदर न करें। 
तथापि स्वयं अपने आपकी बड़ाई करे इस प्रकारका 
असत्य उत्पन्न किया हुआ दिखाव | १७ यह तेरी सेना 
है! नमूचि कालवलकी यह युद्धसेना है। जो बीर नहीं है 
चह विजय नहीं पाता और बरिजयके बाद लाभ भी नहीं 
आप्त करता । १८ सारकी सेना चारों दिशाओंमें देखता 
हूँ । अपने साथियोंके साथ मार घेर रहा है” जिससे में 
युद्धमेंसे निकल जाऊ, कि वह सुझे स्थान अष्ट न करे- 
१६ समस्त जगवको और देवोंको जीतनेवाली तेरी इस 


( ३०४ ) दो समानतायें 
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सेनाको! अपने ज्ञानके वलसे बखेर दूं गा, पत्थरके द्वारा 
जिस ग्रकार मिट्टीके कच्चे घड़ेकी,, | २० इच्छाओंको 
संयममें लाकर और ध्यानसे दृढ करके फिर में देशोदेश 
फिरूगा और श्रोताओंकों उपदेश दूंगा | २१ वे सब 
गंभीर भावसे लक्ष्यपूचक मेरी आज्ञाओंको स्वीकार करेंगे 
ओर तेरी इच्छाविरुद्ध जायेंगे जहां जाकर निराशन होंगे, २२ 
मारबोला सातवर्पों से तथागतके पद्चिन्हसे पीछे फिरता हूँ” 
इस सावधान प्रकाशितको पकड़नेका लाभ न मिला । २३ 
मॉसके समान दीखते हुए एक पत्थरको देखकर उस पर 
एक चील आ बेढी' शायद इसमेंसे कुछ खानेकी मिले 
शायद इसमेंसे कुछ स्वादिष्ट मिले | २४ उसमेंसे कुछ 
स्वादिष्ट नहीं मिला, इससे वह चील वहाँसे उड़ गईं। उस 
चीलने जिस प्रकार उस पत्थरको छोड़ा उसी अकार थक 
कर तथागतको छोड़ता हैँ । २५ शोकसे ढवे हुए उसका 
शब्द एक दफा इच गया | इसके बाद वह बिचारा 
असुर अपनी जगह छोड़कर अदृश्य होगया | २६ 
(ओलल्‍्डन वर्ग बुद्ध! पृ० १३६-१४१) 

( महावोध ग्राप्त किये वाद ) जब तथागत एकान्तमें 
चेठे थे तथ उनके मनमें यह विचार आया' जो गंभीर 
सत्य जाननेमें कठिन है! समभझनेमें कठिन हे! जो शान्ति 
अठढ और भव्य हे! जो समस्त विचारोंपर विजय प्राप्त 


चुद्ध और महावीर ( ४०६ ) 


करता है! जो भाषनापूर्ण हे और जिसे वृद्धिमान मजुष्य 
ही प्राप्त कर सकते हैं वह गंभीर सत्य मेने आप्त किया 
है। मनुप्य सांसारिक जीवनम परिम्रमण करता हें 
सांसारिक जीवनमें उसे उसका स्थान प्राप्त होता है 
और उसे उसका आनन्द भी मिलता हैँ | सांसारिक 
जीवनमें भटकनेवाले ओर उसमें अपना स्थान प्राप्त 
करने वाले तथा अपने आनन्‍्दको प्राप्त करनेवाले मनुप्य 
को कमके नियमको कार्य कारणकी समुत्पाद द्वादश निदान 
मालाकी समझना कठिन हैँ | समस्त जन्म देनेवाले 
संस्कारोंकी समात्रिष्ट करन, समस्त एहिक वासनाओंको 
छेदन करने! वृष्णाओंका निरोध करने' अ्रन्त- निर्वाणु 
प्राप्त करनेकी बातें समकनी तो उसे बहुत ही कठिन 
हैं। यदि इस ज्ञानका में जगतमें उपदेश करूँगा और 
लोग न समझे तो मुझे निरोशा और शोक होगा ! 
इतनेही में तथागतको पूर्व में कमी किसीकी न आये 
थे इस ग्रकारके विचार अकस्मात्‌ स्फुरायमान हुए | 
महाविकट संग्राम द्वारा मेने जो प्राप्त किया हूँ 
उसे किस लिये जगतके सामने प्रगट करना चाहिए ६ 
सत्य गृह हें! प्रगट करनेसे उत्वंठा और तिरस्कार उत्पन्न 
होता है | जड बुढ्धिको इससे उक्तान आती है | इसी 
कारण वह गुप्त,गूढह आच्छादित है | संसारकी वासना 


( ६०७ ) दो समानताय 
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ने जिसके ब्िचारको रात्रि द्वारा पेर लिया है उसका 
दिखलाना ठीक नहीं | 

तथागतने इस प्रकार विचार करके शान्तिमें रहने 
और ज्ञानका उपदेश न करनेका हृदयके साथ निरय 
किया | (जगत्पिता ) ब्रह्म सहंपतिने अपने विचारों 
द्वारा तथागतके विचार जाने ओर मनही मन बोले तथा- 
गत का पत्रित्रमण चुद्धका हृटय शान्तिमें रने और 
ज्ञानका उपदेश न करनेका निशंय करेगा तो जगत्‌ 
सचमुच ही अस्त हो जायगा, सचमुच ही जगत्‌ प्रलग 
को प्राप्त करगा । 

इसके बाद त्रम्हन्‌ सहंपति त्रह्मस्थान छोड़कर चले 
ओर मनुष्य मु्े हुये हाथकों सीधा कर या सीधे हाथ 
को भोद़े इतनेही समयमे शीघ्रतासे वथागतके सन्मुख 
आकर खडा हुआ । (तथागतको मान देनेके लिये)ब्रम्हन्‌ 
सहंपतिने उत्तरीयकी एक तरफ हटाकर अपना एक कंधा 
उथाड़ा, दहना गोडा भूमिपर लगाया और तथागतको 
हाथ जोड़कर बोला-प्रभो तथागत ! ज्ञानका उपदेश 
कर परिपूर्ण भगवन ! ज्ञानका उपदेश कर । कितनेक 
जीव इस ग्रकारके होते है कि जो संसारकी मलिनतासे 
विशुद्ध होते हुए भी यदि इस ज्ञानका उपदेश न सुनने 
पायें तो वे प्रिनाशकों प्राप्त हो जायें। उपदेशसे वे 


न 


युद्ध ओर महाबीर ( १०८ ) 


अन्‍मकी..>>औषान्क, 


जीव ज्ञान प्राप्त करेंगे | इस अकार तह्मत्‌ सहंपति बोले | 

इतना बोलकर थे पीछे यों ब्रोले--मगध देशम 
आज अशुद्ध जीचों, पापी मनुप्योंके लिए उपदेश उत्पन्न 
हुआ है, ज्ञानी ! शाश्रतके दरवाजेकों उाड़ ! जो पाप 
नाशक है तू जानता हे दूसरों को सुना। जो मलुप्य 
परवंद के शिखर पर खड़ा रहता है उसकी दृष्टि दूर दूर तक 
सब लोगोंपर पड़ती हे । ज्ञानी | तू भी ऊचे चढ़ | जहाँ 
पर सत्यकी भावना जमीनसे ऊ ची हो वहाँ से ठुफख नाशक 
ओर जन्‍म जरासे पीड़ित मनुष्य जाति पर दृष्टि 
डाल । धन्य धन्य युद्ववीर विजय ग्राप्त कर । जगतमें 
विचर, पाप नाशक मागदशक अपने शब्दोंका उच्चार कर | 
इससे अनेक मलुप्य तेरे बचनोंकी समझेंगे । 

( अ्रम्हनकी पूर्वोक्त झचनामें बुद्धफो शंका रही। 
उन्होंने समझा कि सत्यका उपदेश करना यह निप्फल 
प्रयत्न हे, तथापि ब्रम्हलले दूसरी दफा भी यही प्रार्थना 
की । अन्तमें बुद्धने इस खनाके अनुसार वर्तेन करनेका 
निश्चय कियो। ) 

इस प्रकार पद्मसरोबरमें कितने एक पद्म, कमल और 
अरबिन्द पानीमें जन्म लेते हैं, पानीमे ही बढ़ते हैं परन्तु 
पानीसे बाहर नहीं निकलते ओर पानीके अन्दर ही ग्विलते 
है| अन्य कितने ही पत्र, कमल ओर अरविन्द पानीमें 


( ६०६ ) दा समानताय 
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जन्मते हैं, पानीमें बढ़ते हैं और पानीके किनारे तक पहुंचते 
हैं । ओर भी कितने ही पद्म, कमल और अरविन्द पानीमें 
उत्पन्न होते ट, पानीमे बढते हैं, पानीसे बाहर निकलते 
हैं ओर उनके फलको पानी स्पशे नहीं कर सकता । इसी 
प्रकार वृद्धकी इष्टिसे तथागतने जगत पर नजर डाली | 
उस वक्त उन्होंने फितनेएक जीव इस प्रव्मरके देखे कि 
जिनकी आत्मा मौतिकसे शुद्ध थी, कितने एक जीबोंकी 
आत्मा शुद्ध न थी | कितने एक जीवॉोंकी चुद्धि तीत्र थी, 
कितने एक जीवोंकी जड़ थी। कितने एक जीव अनाये 
थे और और कितनेएक आय थे । कितनेएक सुश्रावक थे, 
कितनेएक कुआावक । कितनेएक परलोकका भय रखते थे, 
कितनेएक पापका भय रखते थे | जब उन्होंने यह स्थिति 
देखी तब त्रम्हन्‌ सहंपतिकी निम्न लिखित घचन कहे-- 
शाश्वतके ढरबाजे सबके लिए खुलो, जिसके कान हें वह 
सुने और श्रद्धा करे । मुझे निरथंक चिन्ता करनी उचित 
नहीं, जगतने अभी आये शब्द नहीं सुना । 

त्म्हन्‌ सहंपतिने अब यह जाना कि तथागतने मेरी 
ग्राथना स्वीकार ली हैं, वह ज्ञानका उपदेश करेगा । इसके 
बाद उसने तथागतकी नमस्कार किया और पीछेहट कर 
अदृश्य होगया »<>< 

इससे मालूम हो सकता हे कि प्रलोभककी प्रथम 


चुद्ध ओर महावीर ( ११५० ) 


रा] 
जी जज औजर 


कथा इन बौद्ध कथाओंमें सबसे श्राचीन हैं और जगत 
पिताकी कथामें अन्दरका सम्बन्ध है। ग्लो मक वाली कथा 
में की मानसिक भावना जगत्‌ पिताकी कथामें साकार 
रूप धारण करती हे । अर्थात्‌ निर्भाणका बोध ग्राप्त किये 
बाद जगतमें उस ज्ञानका उपदेश करनेका निणंय बुद्ध 
कर न सके थे । उन्हें शंका थी ओर उस शंकाके कारण 
ही प्रलोभककी प्रथम कथामें मारके परीक्षणका वर्णन 
किया हुआ है । वह वन ऐसा सच्चा मालम होता है 
कि मानो बुद्धने किसी प्रसंगपर इस शंकाके विपय में 
कुछ कहा हो और उसीका मानो यह आवेहन चित्र हो। 
बुद्धको जगत्‌पिता द्वारा कहे हुए पहले वचन ( कि मानो 
जो मूलके हैं, क्योंकि दूसरे तो पीछे से कराव्यमें उतारे 
हुए नवीन हैं ) महावर्ग १, ११ में कथन किये अनुसार 
अलोभककी कथाके मंगलाचरणमें पुनः आते हैं और इस 
अकार जगत्पिताकी एवं प्रतोभमफकी इन दो कथाओं के बीच 
सम्बन्ध है | तथा यह भी देखने लायक है कि प्रो भककी 
प्रथम कथामें कथन किये अनुसार चुद्धका परीक्षण खरीस्त 
के परीक्षणके साथ यथाथ मिलता आता है । खीस्तकी 
भी जब वे जगतमें उपदेश करनेफो निकलते हैं उसमें 
पहले प्रलोभकने इन्हें पीछे हटानेका प्रयत्न फ्िया था । 
डरानी प्रलोभक कथामें जरथूस्तको भी असुरने तीर मारने 


( १११ ) टो समानताये 


का प्रयत्न किया था | वह इन कथार्ोंसे चाद आता है । 
परन्तु हमारी कधाश्रोर्मं जो भीतरी तात्पय है वह उस 
इरानो कथामें नहीं हैं ! 

इस प्रकार जरथघृस्त, बुद्ध ओर खीस्त इन तीनोंके 
परीत्षणकोी एक दमरेके साथ कुछ न कुछ सम्बन्ध अवश्य 
हैं | इनमें जो भेद हैं यह महत्यका नहीं है । पहले परी 
चुणु दसर प्राचणाम भलक आते ह ओर पहले परोक्षण 
की कथायें दसरे परीत्ण की कथाओंम कलक आती हैं । 
ड्मके उपरान्त हम देख गये उस प्रकार चृद्धके प्रलोभक 
ओर मार एसी भावनाकी भृर्ति ह जो भावना प्राचीन 
भारत भावनाके मूलमे हैं और इससे इसके अल्लुसार इरानी 
अलोभक नहीं हो सकता । बल्कि किसी भी कथांमें प्रलो 
भक्त या प्लोभन्‌ शब्द नहीं रक्‍्खे गये । 

भिन्न भिन्न प्रजाओंके उत्कपके वीचमें कोई अमुक 
प्रकारका गुप्त सम्बन्ध हो उसकी सिद्धिके लिए ऊपर कथन 
किया गया हैं उस प्रकारकी त्रिल्कुल अल्प साम्यतायें 
धार्मिक इतिहासमें मिलती हैं । भारत, इरान और पेले- 
स्टाइनकी जिन विचार दृष्टियोंका हमने मिलान किया है 
उसका शुप्त सम्बन्ध जोड़नेवाला यदि कोई हो सकता है 
वो वह मात्र मानव आत्मा ही है । देश कालके भेदानु- 
सार इस आत्मामें भी भेद पड़ता है, यह बात सत्य है, 


२ 


बुद्ध ओर मदावीर ( १६९? ) 
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तथापि धर्म संस्थापक एक दूसरेसे स्व॒तन्त्र रीत्या समान 
रूपक योजनायें योज निकालें और वे परीक्षणीमि पार 
उतरें इस प्रकारकी समानतायें तो भिन्न भिन्न ग्रजामें 


रहती ही हैं । 


*पूर्व काल 


जगतके एक महाघम्म एवं कुछ कम प्रसिद्धिको प्राप्त 
हुए एक सहधर्म पर यहाँ पर दृष्टिपात करते हैं | उसके 
रूप रंगके विषयमें ही विवेचन करके हम विराम न 
पायेंगे, परन्तु उसकी भावना ओर उत्पत्तिके बारेमें भी 
कुछ विचार करेंगे | ये दांनों धर्म प्राचीन आये धमके 





$8इस वांतका-हम यहां पर खुलासा कर देना चाहते हे कि यह 
पूवेकाल इस निवन्धके आ्आरम्भका हिस्सा है। परन्तु साधारण 
पाठकोंके लिये निवन्‍्धकी शुरूआतमे कुछ कठिन प्रतोत होनेके 
कारण सान्यवर पं० सुखलालजीकी सलाहसे इसे अन्तमे जोड़ 
दिया है ( हिन्दी अजुवादक ) 


( ११३ ) पए्रवेकाल 
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विकार क्रमके परिणाम स्परूप हो ऐमा प्रतीत होता हैं । 
ओर इस तरह दसरी एक इन्डो-जमेन प्रजाके मूल धर्म 
के साथ होमरके तथा प्राचीन जम नोंके धमंके साथ इन 
का सम्बन्ध कल्पित क्रिया जा सकता है | 

सम्भव है कि बहुतसे पाठक महाशय इस प्रस्ताव 
को सुनकर आाश्चय चफ्रित हो जायें, क्योंकि उनके 
मतसे बौद्धमतके सिद्धान्त होमरके धर्म सिद्धान्तोंसे सवे- 
था भिन्न हैं | परन्तु ये धर्म और सिद्धान्त अपने गीत, 
प्राथना एवं कथाओकी रचना करनेमें जिस भापाका 
उपयोग करते हैं वह भापा भी एक दूसरेसे बिल्कुल 
जुदीही मालूम देती हैं। ब्लेयड या ओडेसी अथवा 
णडा परसे (इलियड, ओडेसी या एडा ग्रन्थोंको देख 
कर ) हिन्दुओंके सबसे प्राचीन ग्रन्थ पेढों या बौद्ध शास्त्रों 
को नहीं समझ सकेगा | तथापि इन सबक्की भाषाओ्रोंका 
अति आचीन सम्बन्ध है | बहुतही आ्चान कालमें ईसा 
के पूर्व ३०००के लगभग हिन्द, रानी, ग्रीक, रोमन, 
जमन, सलाव, केल्ट आदि इन्डोजमेन प्रजाश्ोंमें परस्पर 
सम्बन्ध था। एशिया और युरोपके सीमा प्रदेशमें 
किसी जगह पर इनके पास पासमें ही निवास स्थान थे । 
वे एक दूसरेकी बोलचाल समझते थे। और धार्मिक 
भावनाओं एवं रीतरिवाजोंमें भी विशेष साम्यता रखते 


द्व ओर महावीर ( ११४ ) 
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थे । यद्यपि इस वातकी आज हजारों वर्ष घीत गये हैं। 
परन्तु भाषा और घधम ऐसी चिकनी संस्थायें हं कि जिनमें 
अन्य सब वस्तुओंके समान कालातिक्रमसे परिवर्तन तो 
अवश्य होता है, किन्तु हजारों वर्ष व्यतीत हो जानेपर 
भी थे किसी न किसी प्रकार अपनी जड़को नहीं छोड़तीं । 
यह बात सर्वथा सत्य है कि ज्यों ज्यों कालातिक्रम होता 
जाता है और उसके साथही ज्यों ज्यों अधिक परितेन 
होता जाता है त्यों त्यों उनकी मूल स्थितिको जानना 
और उनके प्राचीन सम्बन्धकी समभना अति कठिन काम 
हो जाता है। इसको जानने और सप्रकनेमें अधिक काटिन्य 
तो इसलिये हो जाता है कि वह सम्बन्ध जहाँ तहाँ से . 
विचित्र रीत्या ठीला पड जाता है| ऐसा वनाव भी बनता ' 
हैं कि ( उन परिवतेनोंमें ) एक भाषा दूसरी पराई भाषा 
के असरसे एवं एक धर्म दूसरे किसी पराये धमंके अस- 
रसे बदल जाते हैं । उस भाषामिश्रण और घर्म मिश्रणकां 
ऐसा परिणाम उपस्थित होता है कि भूतकालको समकाने 
चाले समरत साधन उल्लकन भरे प्रतीत होते हैं। किसी 
अजामें भाषा या धर्मका विकास कुछ स्वतस्त्र भावसे और 
ऋमसे धीरे धीरे होता हे उस वक्त भी ऐसा चनाव बनता 
है कि उस ग्रजाकी ऊंची या नीची श्रेणीके लोकशब्द 
रूढ़ स्वरूप धारण कर लेते हैं ओर लौकिक जीवन संबन्धी 


( ११४ ) पूवेकाल 
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धूम स्पष्ट रूप धारण करता हे; अथवा अप्तुक स्वरूप धारण 
करके वह संतोष प्राप्त करता है । इसके अज्लुसार अम्ुक 
प्रजाकीन्‍भाषा और साहित्य अम्रुक विशिष्ट स्वरूप धारण 
करते हैं। जैसे कि हिन्दुओं और इरानियोंके प्राचीन 
विकासमें धार्मिक तत्वने शुद्ध धार्मिक स्वरूप ही प्राप्त 
किया, परन्तु होमर और प्राचीन जमेनोंके सम्बन्धमें तो 
इसने महाकाव्यमें ही स्थान पाया । 
इस चस्तुस्थितिका परिणाम यह हुआ कि देव प्रार्थना 
के मंत्र जेसे वेदमें आये वेसेही होमरके आये हैं । इससे 
पिछले समयके ग्रीकोंमें मी यह रचना न आसकी ! बारह 
वर्ष पूर्व इजीप्तमोेंसे आल्काईओसका एक काव्य उप 
लव्ध हुआ है। उसका भाव और छनन्‍्द अद्भत्त रीत्या 
ग्राचीन भारतीय मंत्रोंके साथ मिलता जलता है । इससे 
यह मालूम होता है कि ऐसे काव्योंका स्वरूप (भारतीय 
| छन्दके स्वरूपको त्रिष्दुभ कहते हैं) प्राचीन इन्डो-जमनों 
की देवस्तवनामेंसे निमांण हुआ था। 
आल्काई ओसके गीतमें दीओरुक्ूरकी प्राथना हे और 
शेकने! उसका इस प्रकार अनुवाद किया है।-- 
(इन्तरमानातश्रीफत १६१७ पृ० ५६६ से) आवो 
यहाँ नक्षत्रसे शोभते आकाशको तजके' प्रगट होओ यहाँ 
और सहायता करो, जेऊस और लेदाके बलवान पृत्रो, 


चुद्ध ओर महावीर ( ११६ ) 
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कास्तर और पोली- देऊकेस, त्वरित गतिके घोठ़ेकी पीठ 
पर चढकर, भूमि ओर सप्द्रपर फिरो, और मृत्युकी 
शीतल जरासे मानवीको तारो तुम । सत्वर वेगसे मंदिरके 
शिखरपर जाओ, दढुवाके शिखर ग्रदेशको दृस्से प्रकाशित 
करो | ओर रात्रिमें डामाडोल होती श्याम नौका को 
आशा किरण दो । 
[इसके पीछेके दो श्लोकोंके मात्र दो ही अच्तर मिल सके 
हैं । दीओस्कूर सामुद्रिक तुफानसे बचानेवाले देव हैं | 
मिलाओ म & ए,॥ & पघ०७ 886 7 ४ और 8४७॥9 
8०१०७. 495 ए' # तथा लिओपोल्द फॉन श्रोइड रफे 
>.806 रि6॥80॥ # ए, (१६१६ पृ० ४३८-४४५८) 
में आए हुये ०० 7/०४००००० बाला अकरण भी देखने 
लायक है | आल्काई ओसके श्लोक ग्यारह अर 
की तीन ओर ६ अक्षरकी एक ( सि8०४०७०१०७० ) अन्तिम 
की एवं चार पंक्तियोंके हैं | वेदके श्लोक ग्यारह 
अचरकी चार पंक्तियोंके हैं, मेत्रेय समिति नामक मेरे 
ग्रन्थमें ( १६१६ ) ए० १४८ से ग्यारह अचतरकी 
पंक्तिकी उत्पत्तिके सम्बन्धमों विवेचन किया गया हे, 
और ६ अक्तरोंका जो अ्रन्तिम छोटा चरण है उसके 
सम्बन्धमें भी उसी ग्रन्थमें १३६ वें प्रष्णपर और 
खास तोरपर ७एछ (०१२ ( १६२० १" शा ए, ) 


टु 


( ११७ ) पूरे काल 
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नामक हमारे लेखमें विवेचन किया गया है । | इस प्रकार 
संकटमेंसे बचानेवाले ये दीओोस्कूर दो देव है । इन देवों 
का सठव युग्म माना जाता हैं | और सहायताके लिये 
इनकी इकट्ठीही ग्राथना की जाती है | “जेऊसके पत्रो/! 
इनका यह नाम वेदमेंके (दिवो न पाता' से मिलता हुआ 
आता है और बल्कि बेढमें भी ये दोनों देव संकटके समय 
सहायता करनेवाले माने गये हैं । 

जिस प्रकार आल्काई ओसने की है उस प्रकार इनकी 
आशथना सहायताके लिये की जाती है । और इनसे मिली 
हुई सहायताके कारण इनकी वारम्वार स्तवना गाई जाती 
हैं। वेदम किये हुए बर्णनके अनुसार ये अद्भ्रुत रथमें 
बैठकर विचरते हैं और उस समय ये अग्विना कहलाते हैं 
तथा नासछ्त्या ( नअसत्या ) भी कहलाते हैं । अर्थात्‌ 
मनुष्य सुखपूवक विश्वास रखकर इनकी शरण जां सकता 
हैं। इनके प्रति उच्चारण किये हुए वेढमन्त्र इस प्रकार 
हैं ( म्रलमें ग्यारह अक्षरकी पंक्तियां हैं, अतः तदजुसार 
अलुवाठमें भी ग्यारह अक्षरकी ही पंक्तियां रक्खी गई हें ) 
ग्रासमानका जम॑न अनुवाद मन्त्र, आवो हे अश्विन, 
श्येन, पच्चीसे अंकित अ०-१७ रथमे बेठकर आप भव्य 
सहायक, (०-३ तुम्हारा रथ मत्यंके मनसे भी त्वरित 
'वेगवाला, वायुसे भी, और यह त्रित्रन्धु हे, हे बीर | १ 


बुद्ध और महावीर [१९८ ) 
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आपके रथमें बेठकर आधो, जो त्रिवन्धु हें, उसमे तीन 
बेठक हैं, श्रोष् परन्तु गोल पहिये हैं | हमारी गायोंको 
पुष्ठ करो घोड़ोंको त्वरित करो, हमारे मनुष्योंको सच्ल 
करो, हे अश्नि | २ त्वरित रथमें वेठकर यहाँ आवो 
और इस पवतका शब्द लेलो, नहीं तो आचीन गायकों 
ने तुम्हें--भीड़म सहायक किसलिये कहे हे अश्विन ! ३े 
हे अश्विन, तुम्हें ये श्येन पत्ती लाते हैं, ये त्वरित पत्ती 
जिस रथको खींचते हैं | स्थगंके गीध पत्नी जितने ये 
विश्वास पात्र हें, और तुम्हें निश्चय यज्में ले जाते हैं । ४ 
तुम्हारे स्थपर खयेकी कन्या, यह युवती परिपूर्ण आनन्द 
से चढी, अद्भुत लाल पक्तीको बहन कर लानेवाले ये 
त्वरित अश्य तुम्हें यहाँ लावें | ५ भवन्‍्यता द्वारा आप 
बन्दन कराते हो, शक्तिद्वारा खेल कराते हो हे वीर !. 
भुंशुके पृत्रकों तुम समुद्र पार ले गये | और च्यवनको 
फिर युवान बनाया | ६ अग्निके तापमें समागये हुए 
अत्रिको, अश्विन ! तुमने ताजा करके चल समपेण किया | 
अन्ध बने हुए कण्वको, उसकी ग्राथना सुनकर, आपने 
फिरसे उसे आँखें समपेण कीं ॥| ७॥ भाग जाती हुई 
शयुकी गायको हे अश्विन | तुमने प्राचीन कालमें दधसेः 
पारेपूण की। वर्तिकाकी हरकतें तुम्हींने दूर कीं, और 
विश्यलाको जंघायें अपेण कीं, ॥ ८।॥ सर्पको मारने: 


( ११६ ) पूषेकाल 


जन नरक > नीली जी की सीन जीन. 2... का 
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वाला सुरेशसे प्रेरित, हिनाहिनाट करता हुआ शत्रुको 
पराजित करनेवाला, सवल अड्वबाला अभिभूृतिसे उग्र 
डस ग्रकारका श्वेत अश्व तुमने एद्को दिया।। &। इसलिए 
हम तुम्हें हे सुजात बीरो, सहायताके लिये ग्राथना करते 
हैं, हमारी ग्राथनाओंसे संतुष्ट होकर हमारे कल्योणाथ 
रथमें बेठकर आओ || १०॥ हे सत्य पुरुषों ताजे श्येनके 
चेगसे हमारे पास आवो, हे सजोप, प्रत्येक प्रभातकी 
' उपाके उठय कालमें, हज्य लाकर तुम्हारी प्रार्थना करता 
हूँ हे अथिन ॥ ११॥ 

इस ग्रकारके जो अम्क कितने एक देव प्राचीन 
आरत वासियों, प्राचीन ग्रीकों, कुछ अशमें प्राचीन 
रोमनों, प्राचीन जमेनों अथवा इन्डो जमेन अजाके बहुत 
से लोगोंने माने हैं वे उनके अति प्राचीन कालीन 
इंडोजमेन प्रजाके मृल धममेंसे उतरे हुए हैं। 

प्रथम तो आकाशका देव जमेनमें ४४४७० ह०ए७ 
ओऔकमें ' 'लेटिनमें 5००१८७ (७7० 2» ०परसे) वेदिकथो: 
पिता कहलाते हैं । 

मलसकाकी देवी जमेनमें 7/०००७१०४५७ ग्रीक में 
लेटिनमें 2४7०४” बेदिकमें उपस कहलाती है छयदेवको 
जमंन में 2/77०००॥४०४७७ ग्रीकमें गोथिकमें 8»07 वदिकर्म 
देय कहते हैँ | अग्निदेवकी लेटिनमें 787४७ आचीन 


बुद्ध ओर महावीर ( १२० ) 


ऋावमें ०४० वेदिकमें अग्नि कहते हैं। बायुदेदको 
जमनमें ४००७४ अथवा 0770 बेढिकमें वात कहते हैं | 
वेदकालीन आये लोग जिसे रुद्र ( भयंकर) कहते थे उसे 
पीछेके कालके आये मंगल भाषामें शिव (कल्याणकर ) 
कहने लगे । युद्धका देव आदियें मास्‌ मृत ( मनुष्यमार- 
क ) था, उसमेंसे मात हुआ और उससे साम्यभावके 
कारण मावृत लेटिनमें ०९००४ और मार्ट ४०० बेटिकम 
मरुत्‌ कहलाया | स्त्रग्नॉय कल्ाघरको जमनमे सिि 
ग्रीकमें ??०००७ बेदिकमें ऋश्ुु कहते है | 
प्राचीन इंडोजमन ग्रजाका धर्म एक प्रकृति चर्म था|! 
चारों ओरसे रष्टिमें अनुभवमें आती हुई शक्ति और उसके 
ध्श्य एवं उसके परिणामों से हमारे पूरंज आश्चयंचकित 
होते थे। उसे वे पूज्यभावसे देखते |उ नमें वे कुछ उच्च 
और अलौकिक वेदिक तथा शाश्वत्भाव आरोपित करते, 
उनकी स्तुति और ग्राथनायें करते । उनसे प्राप्त हुए और 
आप्त होनेवाले लाभके लिये थे उन्हें नेवेध चढ़ाते, स्व 
गीय अतिथियोंके समान उनका आव्हान करते और उन्हें 
खाद्यपेय चढ़ाते तथा उनसे आशीर्वाद आप्त करनेके लिए! 
आथेना करते थे। इस तरह प्रकृति पूजा ओर प्रकृति 
, संस्कार, बल्कि इन सबसे. अधिक गंभीर तो प्रकृति भावना] 
: यह इस धर्मका झुखुय तत्व ,था । उन्होंने प्रकृति विपयक, 


जिन 


( १२१ ) पृ०्काल 
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आकर 


एश्ययविपयक, भव्यता विषयक, आकाश ओर प्रथ्यी 
सम्बन्धी अनुभृत भयके ओर मनुप्यंके सुख दाखके 
सम्बन्ध प्रवण शील काव्योकी रचना की, यद्यपि आनन्द 
युव दिये जाते हुए वाद्य और आन्तस्तम समपंणके साथ 
कदाचित्‌ इसका कुछ सम्बन्ध न भी हो तथापि इस ग्रकृति 
पजामे उन्हें काव्य र्चनाफी स्फूरना हुई थी। इस 
प्रकारके समपंण-नवेद् और साथ ही सहायताके न्मित्त 
प्रार्थना, जो धार्मिक भावनाका शद्य स्वरुप था उसने 
काब्यका म्यरूप धारण किया | इससे स्पप्टतया मालूम 
होता हैं झि हमारे धार्मिक काव्योंने पूर्वोक्त अकास्से 
शशपनी जड़ जमाई थी । 

हमार इणडोजपन धर्मने प्राचीन भारतम अपना कमा 
ब्रिकाश किया, धीरे धीरे, इसमें किस अकारके परिव्तेत 
अत गधे और पीछेके युगमें ऐसे साधारण धमसे संतोष 
ने मिलने कारण उसमे से जुढे ही अकारके भित्र भिच 
ब्वस्प श्मि तग्ह विकासक्रों आप्त हुए ओर परणामम 
महत्यरूपम बद्धवम किस अकार अग्रद हुआ अन्न हम 
क्रमसे 5ग बासपर विचार करना चाहिये ) 


>> %फ्न्ट्रप९) ::४«(++ 


“विज्ञापन” 

जैन साहित्यसें विकार-उसमे भगवान महावीर स्वामी 
के बादका इतिहास है। श्वेताम्बर दिगम्वर वाद, चेत्यवाद, (देच 
द्रब्यवाद ओर आझगमचाद आदि विपयो पर सप्रमाण प्रकाश डाला 
गया है.। मोटो दलदार २६८३ प्टको पुष्त कादोने परभी मूल्य मिफे ॥) 
भविष्य ज्ञान ज्योति-- 
इसमे गृहस्थियोके जानने योग्य ज्योतिषकी उन बातोका सरल 
हिन्दीसे उल्लेख किया गया हे जिनका उन्हें हमेशा काम पडता 
रहता है। जन्म पत्री देसने, लाभालाभ जानने, तेजी मंदी 
जानने, मुकदमेकी हारजीत जानने, गमनागमनके मुहूर्त 
जानने, खोई हुई चीज कब मिलेंगी ओर अपनी आयु जा 
सत्युके सम्बन्धसे ज्ञान प्राप्त करने आदि अनेक विपयोंके बारेमे 
लिखा गया है, मृ० सिर्फ ॥) 
चारसोसे सी अधिक पेजकी ओर सुन्दर कपड़ेकी पक्की जिल्दवाली 
णवं पढने वालाके हृदयकी हिला देनेवाली उपन्यासके रूपमे लिखी 
हुई सलयासुन्द्री, भी यहाँ ही मिलती है । 
जिनशुणमंजरी मू० |) 
पृता-तिलकशुवन माधोपुरी छुधियाना ( पंजाब ) 


घर + 
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